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Resumo:

Pretendemos, com o presente artigo, discutir, coasoMinas do século XVIII, imiscuia-se
fortemente as concepcdes de doenca, feitico e ,ctioalgs imersas numa atmosfera
sobrenatural, ndo perdendo de vista que esta pokabitava tanto os tratados médicos e
tratamentos dos brancos licenciados, como as asatie africanos e seus descendentes, nao
raro alvo de represséo por isso. Para esta inaeétg valemo-nos fundamentalmente da
documentacdo produzida em varias devassas ediessagrincipalmente depois de 1745,
com a criacdo do bispado de Mariana, bem como datsdbs de medicina supra
mencionados.

Palavras-chave:

Feiticaria e praticas de cura; Devassas Eclesi&stidinas Gerais do século XVIII.

Abstract:

In this article, we intend to discuss how the ide&sliness, witchcraft and healing were
strongly mixed in 18' century Minas, within a supernatural atmosphea¢ dwelled not only

on the medical treatised white physicians but also on african practicdsciv were often
target of repression. This investigation is basedl@acuments produced by several “Devassas
Eclesiasticas”, specially after 1745 when Mariarshdpricwas created and on the medical

treatises abovmentianed.
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Manoel Borges, morador da frequele Santa Barbara, ficando certa ocasiao
doente, contou com a “ajuda” de sua sogra parariexg@etar tratamento de saude. Esta
resolveu chamar um negro curador do Caeté queVaeamas tais palavras que ele nao
percebia e que desta cura resultou ficar tolhidoreca mais poder trabalhar em seu oficio”
As suspeitas de Manoel Borges acerca da ma intatg&nia sogra, aumentavam a medida
gue esta vivia “alcovitando homens para sua filhalher dele testemunhalAEAM.
Devassas Eclesiasticas 1767-1777 fl125)

Nesta denuncia, apresentada nadadéde sessenta do século XVIIl, em uma das
devassas eclesiasticas, norteadas pelo bispad@udanisl, cuja documentacao encontra-se no
Arquivo Eclesiastico dessa cidade (AEAM), a supastana, Manoel Borges, nitidamente
atrela as brigas com sua sogra as suspeitas detgotativa de cura, na verdade, tratava-se da
producdo de (mais) um feitico contra ele, uma vee q denunciante fazia questdo de
relacionar o espaco do indefinido e do ameacadangaia desconhecida em que 0 negro
rezava que para ele parecia nao representar bsm coi

Tal caso pode servir como umrggsante ponto de partida para tecermos algumas
reflexdes sobre como eram concebidas, de modowtas@nte imbricado, nas Minas Gerais
do século XVIIl, as nocbes de doenca e feitico,o@gtando também para descrever
morfologicamente algumas dessas praticas de cura rqu mais das vezes aproximavam
imensamente as acgbOes e saberes dos “curandeimaisdfiindo raro, homens brancos
licenciados) e dos “feiticeiros” africanos e seasagndentes.

A anélise das devassas eclesi&Stide fato, corrobora a afirmacéo de Laura de
M. e Souza, de que os africanos e seus descendgatasindisputavelmente os principais
curadores das Gerais setecentista (SOUZA, 19966p.Contudo, a forma com que estas
denuncias sao apresentadas deixam uma patente lpach pensarmos na maneira ambigua
pela qual esses agentes eram vistos por seus demesc— a maioria branca e procedente de
Portugal — e pelos aparelhos persecutérios daalgesiando tais percepgdes impregnadas de
filtros culturais como nos alerta o historiador italiano Carlo ®ung (1998, p.25).

! Devo esta indicagdo, além de outras que serdisatias ao longo desse artigo & generosidade despoof
Luciano Figueiredo, e, desde ja, explicito meusesios agradecimentos.

% As devassas eclesiasticas funcionavam no nivélisfmdo, possuindo teoricamente uma periodicidadala
onde o bispo — ou subordinado indicado — iria peec@rraiais e freguesias a propoésito de conheqgemir os
erros daquela comunidade mediante um conjunto bg@ré-estabelecidos em quarenta quesitos cam er
perguntados as pessoas convocadas para contar salgiaen na mesa das devassas. Para a organizacdo da
mesmas, bem como a analise dos delitos apresergad@es repressoras, conferir Figueiredo (1997;10).
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Nesta perspectiva, varias derasmgue envolviam praticas de cura, encabecadas
por negros e seus descendentes, eram acompanle@agialificacdo dessas pessoas como
feiticeiras. José Soares Cubas (Cabus?) fora lelmbrarimeiramente, como feiticeiro e
“[...]Jdos mesmos costumes de curar por cuja razéleaénado por varias pessoé8EAM.
Devassas Eclesiasticas1756-1757. fl. 197). O mesoomtece com Ventura, escravo de
André Gomes Pereira, “infamado de ser feiticeiro cerador” (AEAM. Devassas
Eclesiasticas1726-1743. fl. 23v)

Esse medo dos cativos, como pessimanipuladores de doencas, mediante a
producao de feiticos ja havia sido matéria dasqueacdes do jesuita Antonil, no inicio do
século XVIII. Exortando os senhores a serem modsradou pelo menos justos — em seus
castigos, o famoso inaciano, em seu, muitas veagkyrio intento de moldar o sistema
escravista a moral crista, advertia que os escrpedsriam “tirar a vida aos que Ihe dao tao
ma, recorrendo (se necessario) as artes diaboleascionando adiante “que néo faltava
entre 0S negros mestres insignes nesta arte” (ANL,ON23, p.95). Agindo de modo a
confirmar esse medo, embalado pela utilizacdo teesatural para imprimir maleficios aos
senhores e/ou aos seus bens o escravo Joao, de_éargs, ndo varia, por menos, Nos anos

iniciais da década de 1750. Padecendo

da torta fama de ser feiticeiro que a poucos tempeit®u por este meio a um negro dos mineiros
do Ribeirdo do Arco (...) como também matou a &st®0 um seu escravo por nome [Bernardo]
courano e outro de Pedro Pacheco Franco e outsargento-mor Luiz Vaz de Sequeira e outro a
(leg.) de Andrade (AEAM Devassas Eclesiasticas017B53. fls. 97-97v.)

Neste sentido, varios casos emralo africanos e descendentes enredados nas
devassas eclesiasticas, de fato descortinam ospeéutfeiticaria” como um mecanismo de
resisténcia dos mesmos as condi¢cdes impostas p8leim e/ou por uma ordem social
opressora por exceléncia — embora, naturalmente, %0 fosse a Unica face desse

multifacetado espellfe-, configurando-se, assim, como mais uma posiioié de percepcéo

% Os brancos aparecem, em ambito geral, apenas coradores. Ainda que reprimidos, pela falta danljee
estes ndo costumavam carregar esse estigma nedatigerem feiticeiros. A guisa de exemplo, poderg&am
mencionar o Termo de Culpa de Pedro Ramos, homancdampor curar com palavras(AEAM. Devassas
Eclesiasticas1752-1760. fl. 38).

4 N&o é incomum para as Minas do século XVIII iguaite depararmo-nos com deniincias contra negros e
descendentes que se utilizavam de recursos mggacasdomar” a vontade dos senhores, para tornexo®s
violentos ou para que se apaixonassem por suaavascrdando mostras de uma espécie de resistéacia v

adaptacado. A guisa de exemplo poderiamos mencincaso de Joana Benguela e Joana Ganguella, careono
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das tensdes sociais que permeavam uma sociedadavigs; ainda que haja, na
documentacdo pesquisada, uma dificil separacde anpratica deliberada de algum tipo de
mal por parte desses agentes e a sempre presesgenfienca por parte dos senhores.
(SOUZA, 1995 p. 204-210).

No correr do ano de 1757, o lethd_ucas de Gouveia teria sua vida afetada por
uma crioula chamada Victéria, perdendo, por coetaalis maleficios, varios escravos, que,
como dissera a uma das testemunhas queria arfaghagia, deixando-o “s6 com um pao na
mMAaao”, num caso bastante interessante, que ainda deardidputa profissional no campo do

dominio do sobrenatural que envolvia os estratas baaxos da populagéo das Minas:

Estavam a morrer algumas pessoas na casa apressl@mambém alguns escravos desconfiando
ele testemunha que seriam feiticos, por acaso asfmonegro que lhe disse sabia curar o qual se
chama José Cabus e vindo este a casa dele testeifieniurou um negro dizendo que a sua
moléstia eram feiticos que a dita Victoria Ihe &rfkito isso depois de terem morriskeis escravos
gue o tal negro Jozé Cabus disse morrerdo dos redwitigos... (AEAM. Devassas Eclesiasticas
1756-1777, fls. 184-184v).

Em outros momentos, algumas deia8mos mostram de forma mais direta o ja
mencionado sentimento de inseguranca da camadarsgnacerca da possibilidade de
prejuizo ou doenca em decorréncia dos maleficitssfpelos negros. Vitima deste cotidiano
medo senhorial fora Quitéria Mina, admoestada nganda visita ao Tejuco em 1748, sob a
alegacao de ter confeccionado feiticos para agetarsenhora, que, provavelmente, deve ter
sido acometida por alguma doencga ocasional, porpragio termo de culpa faz transparecer
a provavel materializacdo dessa fantasia, por pdote donos de Quitéria, tendo como
incentivo as nada fantasiosas torturas impressaé:rf@ negou a culpa e s6 confessou que
sendo metida pelo seu senhor em castigos atornuedédes, dissera que um negro chamado
José Ihe dera uma raiz, que dera a sua senhora poetisso era falso, como ja tinha muitas
vezes confessado” (AEAM. Devassas 1745-1750 fl. By suma, a sUbita alteracdo do
estado de saude de sua senhora s6 poderia tereoqintacdo a producédo de maleficios. E a
possivel existéncia de algumas rusgas anteriagzagdm imediatamente o ocorrido ao home

da escrava.

de 1767 eram acusadas de fazer feiticos para ‘@éram e fazerem mansa a sua senhora para que ndo as
castigassem”.(AEAM. Juizo Eclesiastico 1762-1784 fls. 31-31v).efea das multifacetadas formas de
negociagéo e busca de brechas no mundo escraasifrir entre outros autores Jodo Reis e Eduailga S
(1989, p. 20-35)
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Esse sentimento de insegurancknm ser vislumbrado igualmente a partir um
patente exagero na constru¢ao das culpas. Assintegeal com 0 negro Joéo, que havia sido
escravo de Francisco Xavier, possuidor da fameetiediro. Por conta de seus maleficios,
era-lhe atribuido o extraordinario feito de “[er]tmorto ao seu senhor duzentos escravos”
(AEAM. Devassas 1767-1777 fl. 34). Na imaginatiemdincia parece 6bvio o contraste entre
a composicdo do plantel escravo em regifes tipintenmineradoras e o numero de vidas
supostamente ceifadas pelos feiticos do escravw(PFVA, 2000, p.133-136).

Outra sintomatica faceta que dé@soas pistas para pensarmos na forma que os
mineiros do Setecentos percebiam a interferénciamdodo sobrenatural tanto para a
aquisicdo da doenca, quanto em suas possibilidbelesra, é a crenca de que esses agentes
poderiam manipular esses dois estados ao saboeudeirsteresses. O escravo Pedro fora
acusado de, com feiticos, “ter matado varias easravescravosg, estando na iminéncia de
perder mais uma de suas valiosas “pecas,” seu iseebalve ser mais persuasivo com 0
possivel responsavel por essas acles e, “meterdtestemunha em castigos [0 escravo
Pedro] se resolveu a dar a cheirar e provar unsapésegro doente e, com a mesma
brevidade, com que apareceu a doenca com a mesmasio”’(AEAM. Devassas 1767-
1777. fl. 34). Caetano da Costa, negro angoladadeenuma devassa civil em Ouro Preto,
guando la se ia 1791, era conhecido como hébildourgossuindo uma clientela em nada
desprezivel, porém varias pessoas que testemunicargna suas a¢coes também enfatizaram
o fato deste ter sido responsavel por trés moftesxemplo do crioulo Francisco da Costa,
que se “puzera [sic.] a vigiar pelo buraco da fddna’ as cerimbnias norteadas por Caetano,
delatando posteriormente, varias pessoas que daniiggando soube do ocorrido, 0 negro
angola prontamente “disse que o dito crioulo ndeisha@e ver nem contar mais nada’”,
morrendo este pouco tempo depois. Em outro moméaetano é acusado de dar cabo de
ninguém menos que, sua propria mulher, que aoargéelo para acabar com seus “enganos
diabdlicos recebeu como resposta que ndo haviarde chuito, morrendo em seguida quase
de repente(Arquivo Historico do Pilar. Emenda por feiticarfaaetano da Costa, 1791. Auto
9470. codice 449. fls. 4v e 12).

Expressdes como “morreu apresadgat; “sem ferimento algum”; “quase de
repente”, que sdo bastante recorrentes na docugéeniiavestigada, reforcam nitidamente a
crenca na possibilidade da producao de feiticosidremos que se tratava de um mundo que
pouco conhecia determinadas doencas, como por éxerdp problemas cardiacos,

fomentando, com isso, explicagbes que usavam castool o sobrenatural. Esse tipo de
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postura, naturalmente, também iria embalar ascpiatile cura, como veremos a partir de
agora. Desta forma, no mais das vezes, a ténuemntfe entre o tratamento oficial e o ilegal
era estabelecida apenas pela posse da licencaEIfRIB 1997, p. 80; SAMPAIO, 2003,
p.406).

A justica do bispado de Mariana,quinto dos quarenta quesitos, que elencavam
os delitos passiveis de perseguicdo nas devadsssasticas, estabelece de modo bastante
incisivo, a repressdo que recaia sobre os curaddedicenciados: “Se alguma pessoa
adivinha ou benze, ou cura com palavras ou bersgeslicenca de Sua llustrissima, ou de
seu Provisor, e se alguém que va buscar crendoaqueas suas bencdes pode haver saude”.
(Apud: FIGUEIREDO, 1997, p. 108). Percebemos, ri@®s persecutdrias do recém-criado
bispado, a consonancia com as deliberacbes dagitGmpaes Primeiras do Acerbispado da

Bahia, que no titulo V de seu V Livro estabelece: qu

...ainda que Deus em sua Igreja deixou graca paer,ca qual se pode achar ndo somente nos
justos, mas ainda nos pecadores; contudo, porquaatim que se costuma usar desta graga se
podem introduzir perniciosas supersticdes, e pewsuos abusos, estritamente proibidos (...) que
ninguém no nosso Acerbispado benza gente, gadguaisquer animais, nem use de ensalmos
[sic.], e palavra, ou de outra coisa para curaddst e doencas, ou levantar espinhela sem por Nés
examinados, e aprovado e haver licenca nossa patoe$VIDE, 1853, p. 316).

Neste contexto, percebemos umaétecia geral, principalmente no que tange aos
membros do clero, em conceber, pelo viés da fedicas supracitadas praticas de cura —
cogitando em alguns desses casos, até mesmo eaexudiabo, por parte dessas pessoas —,
especialmente quando encetadas por negros e ssendentes, uma vez que estas podiam
apresentar um dado novo e assustadoramente estosnimatizes oriundos das mais diversas
partes da Africa Nao obstante a Igreja reconhecesse que paraabgo@ssoas a Providéncia
Divina tenha reservado “graca para curar’, tal qoslpadres exorcistas e 0os médicos
licenciados.

Protegidos e legitimados pelo toada Igreja, os “curandeiros oficiais” da

Colbnia também iriam deflagrar criticas e investidantra as pessoas, que ao realizarem

® Nunca é demais lembrarmos o fato de que o re@mssobrenatural — seja para a aquisicdo da cum ou
producdo de doengas — nao era estranho a realdadecotidiano de varios grupos africanos, que veza
imiscuidos em novo ambiente acabavam refundindolimatando suas a¢des com vistas a suprir uma nova
ordem de demandas que se apresentavam com a noadamem nosso caso uma sociedade escravista e
mineradora da América Portuguesa do século XVIhtré& outros autores, conferir Gabriela Sampaio 1200
p.167-168); Robert Slenes (1991-198%pns-Pritchard (1978).
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tratamentos sem licenca, acabariam abrindo-lhesoca@ncia. Rosa, ao escrever um tratado

médico publicado em 1694 faria questao absoluteddertir:

...E fez este tratadinho para evitar aos pseuddenm®gd ndo pegarem de sua bisonharia [sic], para
gue com 0s seus aéreos ditames ndo sejam caudgudes mortes; mostrando-lhes este breve
volume os mais largos coselhos, e apropriados reséitado ndo dos empiricos, mas dos

metodicos e racionais (ANDRADE, 1956, p.236).

Marcando diretamente as diferengasponsabilizando a “bisonharia” e as mortes
encetadas por pessoas mal preparadas e nao lasiliesses cirurgides oficiais tentavam
garantir seu espac¢o de atuacdo. Contudo, essaaxrt rechacos ndo ficariam apenas na
seara do discurso. Nas Minas do século XVIII, etraomos casos em que essas disputas
foram mais cabais. Uma das denuncias que recadhre e escravo Jodo — que era acusado
do assassinato de varios escravos de diferenté®resn— fora implementada por Antdnio
Jozé de Almeida, quéive de sua arte cirargicague sendo chamado para curar “um negro
escravo de Maria que na enfermidade conheceu s$enatural”, acabou denunciando o
possivel agente do mal, que foi incapaz de cueaxaddo entrever, nesta dendncia, embates
envolvendo saberes, legitimidade de oficio e medisjoutas de mercado (AEAM. Devassas
1750-1759. fl. 97v.). Até porque, ndo podemos @ere vista que as acdes de curadores
negros eram, no mais das vezes, conhecidas, tate@anesmo requisitadas, com grande
freqUéncia, inclusive entre a populacao branca.

Como fica marcado, no discurso do cirurgido Alragid supracitada associacao
entre doencas, feiticos e suas possibilidades d®a, codo era exclusividade dos
“desclassificados” do Antigo Regime; os meios ai&i e mais diretamente vinculados ao
mundo letrado, também iriam se valer desse tipexgdicacdo para detectar enfermidades e
buscar seus possiveis tratamentos. Outro bom egenggse tipo de valor pode ser
encontrado nas paginas do Erario Mineral, obraigadid pela primeira vez em 1735 e que
possuia significativo alcance, no qual seu autatirargido Luis Gomes Ferreira, também
afirma e reconhece a relacé@o entre determinadasstizs e a existéncia de feiticos. Inclusive,
dissertando sobre os varios sintomas que sofriapeasoas vitimas de maleficios, como
inchacos, tonturas, impossibilidade da realizacdoatb sexual (estar “ligado” como era
expresso pela documentagdo coeva), entre outrossnsalfridos em funcdo de estarem
“enfeiticados ou endemoninhadd®ERREIRA, 2001, p.196).

Uma sentenca de livramento prdéepelo Juizo Eclesiastico de Mariana, a favor

do negro forro, Domingos da Silva, no correr do de0l758, que se encontrava preso na
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cadeia de Ouro Preto, por suas curas, hovamentpeanoste sublinhar tal aproximacéo de
saberes e justificativas atinentes aos tratamed@ssalde. Domingos curava varias
enfermidades, que afirmava serem feiticos, a ba&serdas, purgas e banhos, conforme
algumas das testemunhas tinham sublinhado. A senfenoravel explicava que “Reo a
alguns dos enfermos que curava dizia ser feiticopie poderia ter sido pois cirurgides e
médicos algumas vezes costumavam dizer quando léstias se mostram rebeldes a todos
os remédios nativos da medicinfBEAM. Juizo Eclesiastico. 1748-1765 fls. 78v-79.).
Talvez esta ligacdo organica entre determinadascdsee feiticos também tenha Ihe ensinado
seu antigo dono, que era cirurgido, e aproveita@ddesses ensinamentos, provavelmente o
negro Domingos deve ter conseguido comprar suaialfo Suas praticas, nesta perspectiva,
deveriam ser, em tudo, similares as exercidas g@losenhor, com duas diferencas mais
formais, que marcariam o fosso existente entreedic¢éiro” Domingos e 0 seu ex-dono,
qualificado pomposamente como cirurgido: a possieeiaca e a cor de sua pele.
Posto isso, do ponto de vista da condugcdo das,ctoasa-se extremamente dificil a
diferenciagdo das acgOes realizadas pelos “feiiséinegros nao-licenciados e as “curas
oficiais” de padres e cirurgides, estando, comaomsistido, ambas impregnadas por uma
atmosfera sobrenatural. Um exemplo que corrob@a &so de atitude € o recorrente recurso
as oragbes, como parte integrante nos tratameBtqeediente que pode ser achado nas
praticas dos africanos e seus descendentes, a lexéngue fazia a negra mina Rita, que, em
suas cerimbnias dmalundus,valia-se de imagens de santos e oracdes conhelddaadicdo
catolica, como o Credo e a Ave-Maria (Apud RAMOS99, p. 144), nas béncédos dadas pelo
curador branco Prestelo, que rezava “ora¢gbes cam®adres-nossos e outras oragcdes que se
usa na igreja” (AEAM. Devassas Eclesiasticas 1767¢71fl. 47) ou nos tratados dos
decantados cirurgides, como Pimenta, que em vaBokos de sua obra marca o tempo de
aplicacdo das receitas médicas por ele recomenda@dags da pratica de oracdes, conforme
aparece no seu método de lavagem do anus dos esféfm]e meterd o dedo maior da mao
dentro do sésso [sic.] e devagar, porque algumassve achard bem apertado, outras nem
tanto, e depois que o tiver dentro, o deixara gginobra de uma Ave-Maria”. (ANDRADE,
1956, p.544).

Para além do uso de oracdes, um outro aspect@mueta a distancia entre o
ilegal e o consentido, no tocante as acdes, corhtinea Marcia Ribeiro, é a crenca na
eficacia da utilizacdo de excretos corporais, cealiva, esperma, urina, muco nasal, como

substancias terapéuticas, além de unhas, oss@®lesague eram pensados como elementos
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vitalizadores (RIBEIRO, 1997, p. 58 e 71). Aqui t@m os tratados médicos encarregavam-
se de multiplicar a quantidade de “receitas” em eran utilizados esses recursos, 0 que

envolvia uma gama de tratamentos para enfermidzs#ante diversas:

Para quem comer barro o aborrecer para sempit@iDem punhado de terra de qualquer cova de
defunto em uma quartilha de barro de boca estegienchendo-a de agua, desta agua dareis de
beber a pessoa (...) os p0s de casco de caveuendiefunto, sutilissimos e dados a beber por
quatro dias continuos...(FERREIRA, 2001, p.355).

Mais adiante, Ferreira prescreve um emplastro, auresidera infalivel para o
tratamento de sinais e “covas de bexiga no rostisistindo em aplicar “6leo humano (...)
que se for do rim serd melhor e ha de morrer etgjado”. (ibidem, p.357). Bastante dado a
esse tipo de recurso, também, era Bras Luis deuAbue publica sua obra no ano de 1726,
valendo-se, de modo especial, de ossos e viscerasithais tdo diversos, como asnhos,
pombos e carneiros. Acerca das “partes mediciraisad” afirma que “a cabeca ou 0 casco
reduzidos a cinza dececa [sic.] as chagas, cutarécia [sic.] (...) os dentes reduzidos a cinza
e tomados em gargarejo com vinho aplaca a dormtesie(ABREU, 1726, p.720-721).

A despeito dessa suposta capacidade curataa, igualmente comuns, nos casos
gue envolviam magia malévola, o aparecimento dessgedientes quase arquetipicos
(SOUZA, 1995, 172). Nosso conhecido curador Joada€u(Cabus?), em suas acles
administrava vomitorios a base de raizes e divasass, geralmente em po, para expelir os
feiticos que causavam enfermidades em seus clidotea vez mais, em acao, o negro havia
feito um de seus pacientes externalizar “uma umhdedunto e um pedaco de mortalha de
defunto e umas cobrinhas e outras coisas semethargee viu brotar alguns bichos vivos”
Uma negra courana, que era infamada feiticeirduots/a “sair de noite ao redor da igreja e
desenterrar (ileg.) e outros ossos de defunto pama eles fazer os tais feiticofAEAM
Devassas Eclesiasticas 1756-1757 fl. 21891) seja, usava-se, para fazer o mal, recursos
similares aqueles indicados por cirurgibes culag, seus tratados para curar os colonos,
possuidores de melhores condicdes financeiras.

Outra ordem de acles, que apraxénormemente as praticas de curandeiros
negros como Jodo Cabu e Domingos da Silva, degiieg e médicos licenciados, era a
producado de vomitérios, emplastros, purgas e ebxigeralmente a base de ervas, raizes,
0Ssos triturados e um sem numero de substanciaglecadas terapéuticas, como aguardente
e vinho. Ao que parece, esse tipo de expedientaléon do século XVIII, em funcédo, entre
outros aspectos, dos precos e do dificil acessamaaicamentos provenientes da Europa.

Assim nos mostra o Cirurgido-Mor Caetano José Gar@oo Fisico das Tropas Luiz José de
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Godoy Torres, que escreveram, no ano de 1813, gurepe tratado onde nomeavam varias
plantas achadas nas Gerais e suas possiveis plcpara os tratamentos mais variados,
advertindo também o pouco uso de algumas dessamflando obstante suas propriedades
terapéuticas. Entre as diversas receitas, 0os ausoigeriam a utilizacdo deipd de Carijo
(Davilla), uma vez que “a raiz desse arbusto é um violemtgante (...) da-se na dosis [sic.]
de meio oitava em p6 posto em maceracdo por vimgra horas em vinho”. (TORRES e
CARDOSO, 1902, p.747).

Aspecto digno de nota é que, a despeito dessasaplaerem definidas pelos
autores como ‘“indigenas” e “nativas” das Minas,oetramos entre elas a indicacdo da
calumba— também grafada conmalunga—, descrita como uma raiz amarga, bastante eficaz
para curar disfuncdes gastricas. No documento,fisdoexplicito se a mudanca da grafia
objetivava a mencéo as duas plantas medicinaiatumba ¢occulus palmatyse a calunga
(simaba ferrugineg)esta nativa do Brasil e encontrada nas GeraistoBe modo, chama
atencdo o fato desses dois etmos, aparentemere® de origem banfpo que sugere, mais
uma vez, a circulacdo de saberes atinentes asdart@sar nos “arraiais do ouro”, posto que,
mesmo se essa planta fosse nativa das Minas, hastermos bantos para nomea-la ndo
parece em nada insuspeita. Contudo, em outro trdelesa obra, o reconhecimento dos
saberes dos negros acerca do conhecimento daslargdicinais, das Minas, torna-se
indelével: “guanto ao que V. E&xige sobre o valor em que se pode ter cada umplal@ss
(...) se podem haver estas por escravos, a qugragee 0 seu jornal e, por este modo, se
regulara facilmente o valor, que se pretende’débi, p.746).

A supracitada circulagéo de saberes, envolveridauado oficial” dos cirurgides
e médicos e as praticas dos africanos e seus destes, pode ser igualmente observada
guando analisamos o0 “Regimento dos precos porgbetasarios do Brasil hdo de vender os
medicamentos”, datado de 1742 (APM, SC, cbéd. 02 Z35-224v.). Neste, coexistiam
conhecidos farmacos europeus, como a alfazdmgafdula Officiali, o aipo Apium
Graveoleny e a arrudaRuta Sp)e plantas originarias da Africa, a exemplo da babo
também mencionada como azebAdo€ Verg, da Pimpinela Fimpinella Anisum e do
tamarindo Tamarindus IndicofPENNA, 1946, pp. 88 e 190; GUEDES et.al., 19855;p.
MARTINS et. al., 2003, p. 25, 28 e 40). Acerca dadtimo, Rocha Pita, em seu Histéria da

® Segundo Nei Lopesalumga(2)significa: “arvores cuja raiz é indicada no tratatede males do estdmago
(SAM) — provavelmente o mesmo que calumbaglumba (origem banto) subarbusto da familia das
memispermaceas — raiz medicinal que é poderostoamttontra febre. (Lopes, 2003, p.58).
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Ameérica Portuguesa, de 1730, menciona sua acliématac producdo no Brasil, citando
igualmente outras plantas procedentes da AfricAAP1950, p.21). Conhecimentos estes,
decerto aprendidos em séculos de contato com difiemte negro” e seus habitantes, que
circulavam no vasto império portugués, e devidameatbalizados e oficializados pelo
universo letrado dos médicos lusos. Caminho quieraienente, deve conduzir a pesquisas
posteriores mais pormenorizadas.

Nesta perspectiva, procedimertstdante similar ao utilizado pelo Cirurgido-Mor
Caetano José, em pleno século XIX, era realizadaponegro mina, conhecido como Pai
Ignacio, na freguesia de Anténio Dias, cerca dgimnta anos antes, que fora denunciado,
como tantos outros, como “feiticeiro e curador’.n@ecido pela manipulagcdo de “ervas e
curiosidades [sic.] aprendidas na sua terra”, sbgwm de seus sete denunciantes — o
bragantino Anténio Francisco — “se fazia respeitarnegros e brancos”, o que tornava-o
bastante requisitado para curar varias pessoas, @at uma escrava de Martinho Vyeira, em
que Pai Ignacidaplicou nos olhos e cabeca umas ervas picadasooisa untava [sic.]
dizendo que havia de botar bichos e ossos e deifatele testemunha que os botou e ficou
s&”. Um dado fantastico, no caso do curador Ign&cgue, sem excecao, todos os individuos
gue compareceram a mesa da devassa, fizeram qdessidlinhar o fato, desde andar com
seu cavalo para todos 0s cantos, com o propoésitiet@ler seus pacientes, o que denotava
prosperidade nos “negdcios” e causava espécieransds provenientes da Europa. (AEAM.
Devassas Eclesiasticas 1662-1769 fls. 99v,100\6¥.11

Garcia, escravo de Antonio dazCmo correr do ano de 1743, descobria a
existéncia de feiticos, em seus clientes, a pdetipraticas de adivinhagdo. Confirmando a
enfermidade, o tratamento era norteado a partiutli@zacdo de ervas e “beberragens de
cachaca com pozedsic.]. (AEAM. Devassas Eclesiasticas 1743, fl.)9vOutro negro,
definido como Angola e morador da freguesia de @&dria, também era bastante conhecido
e solicitado no final da década de 1760. Versa# era, valia-se de conhecimentos variados,
tratando seus clientes com béncéaos, ervas, purgasiaistrando sangrias, justificando, com
essa pratica, seu apelido: Jodo Barbeiro.

Neste contexto, uma vez na Colbnia, muitos negoomsavam 0s conhecimentos
herbarios oriundos da Africa com informacées addasr na nova morada. N&o seria dificil
imaginar que, de fato, fossem conhecidas as poautes terapéuticas ou venenosas das

diversas plantas e raizes que aparecem, de méicconica, nas denlncias como “pozes e

" Sobre o caso de Pai Ignacio conferir também G(&8919, p.118-131).
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ervas”. A despeito disso, notamos a preponderateiaxplicacbes ancoradas na crenca, na
feiticaria e/ou na manipulacdo do sobrenatural pErar com que as pessoas recobrassem a
saude.

Conforme argumenta Vera Reginarddes, essas “medicinas secretas”
produzidas e vendidas por diversos cirurgifes e sagredo era uma parte importante desse
negocio — deveriam passar pelo aval das autoridagetsopolitanas, para ndo serem
confundidas com as “beberagens” preparadas pelresne seus descendentes. No entanto,
para a autora, tanto na manipulacdo de varios slesgeedientes, geralmente oriundos do
reino vegetal, quanto na crenca sempre presenseltenatural na explicacdo dada para as
doencas e suas possiveis formas de cura, essasldéree achavam num terreno bastante
pantanoso, entre “a magia e a ciéncia” (MaARQUBEB32.170 e 178).

N&o obstante essas convergéncias e mesmo cidades de acdes e recursos
utilizados para o tratamento das doencas, que v@amaas diferencas entre os métodos
oficiais e as praticas ilegais de cura, bastariteeit de serem detectadas, como nado poderia
deixar de ser, encontramos, nas Gerias do séculd, XMtras praticas de cura fortemente
marcadas por elementos africanos. O negro ladantn®, certa vez fora chamado por

Inacio Ferraz para curar uma de suas escravas)dnagelo o seguinte ritual:

...tinha um pau metido no chao e na ponta um hyrzinde espetado, e dentro um boneco, a quem
0 preto perguntava o achaque que tinha a ditaareegrboneco respondia com uma voz muito fina

e desumana contando que tinha feiticos e pergumtamtito negro como os tinha dado, respondeu

0 boneco que Ihes tinha dado em uma picada de fianazasido do Natal (...) e viu de repente caiu

0 buzio grande que tinha o boneco dentro que seltcaiu arrebentando no meio da casa dando
um estalo e botando fumaca e cinzas, ficando ongitwo espantado e a dita enferma atemorizada
(AEAM. Devassas Eclesiasticas 1762-1769 fls. 11B4}1

Em funcéo de sua atrapalhada e malograda tentiivaira, que deixaria o dono
da casa, que curiosamente espreitava as acoes@acApor uma fresta, na porta da cozinha,
completamente aterrorizado, o curador africano@cééndo que desistir do negdécio, abrindo
brecha para a poderosa “concorrente” atuar, condeca tal escrava a cura “gracas aos
exorcismos da IgrejaPratica similar realizava um negro ndo nomeadordoah de Antbnio
Pereira, que tinha “uma figura de algoddo dentrount@ lanterna [provavelmente outro

bazio] e o vi fazendo, o dito negro, varias pergara dita figura houve respostas que néo
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sabe ele dito testemunha se fora do negro comingld ou da mesma figura.” (Ibidem, fl.
62)°.

Mais modalidades de adivinhagdlnetivando a descoberta de feiticos e suas
possibilidades de tratamento, também podem semvisiidas em denuncias que envolviam
os africanos e seus descendentes. Martinho, queseravo do mestre-de-campo Jacinto,
descobria a natureza das doencas de seus cliefntes ¢e moléstias naturais ou de feiticos —
“pondo um prato de dgua em que lhe meteu um ferropm algumas palavras que ele nao
entendia, precipitou a dizer que eram feitics=AM. Devassas Eclesiasticas 1759 fl. 90v.)
No ano de 1759, o negro monjolo Mateus, cujo dore ce alferes José da Silva, era
igualmente chamado “para varias partes para faz@iscuras e adivinhacfes se ha feiticos
ou coisas similares”, usando como recurso, a &idos buzios, novamente eles, para
conseguir saber o que queria. O que torna esseagai® mais interessante € que ele desnuda
uma das varias formas de arranjos que permeavaeraveldo, dado que o alferes José fazia
vista grossa em relacdo as praticas de seu espoagoe este “Ilhe paga jornal do tempo que
por la anda” (AEAM. Devassas Eclesiasticas 175307l

Enfim, torna-se importante fazermos duas ressaReameiramente, em funcéo
dos limites desse artigo, optamos por deixar de lathia modalidade coletiva de cura e
adivinhacdo, que tinha nas Gerais do século XMl aicance bastante significativo, qual
seja, oscalundus,preferindo, assim, trabalhar com as denuncias guehgam as acdes
individuais dos curadores africanos e seus desneegle Ndo menos importante é
reafirmarmos que a despeito da possibilidade ddifd@rmos de maneira pontual possiveis
matizes africanos nessas curas, uma vez nas Maiascrtencas sofriam uma série de
modificacdes, o que ndo raro incluiam um forteadjélcom o catolicismo. Nesta perspectiva,
antes de pensarmos se tratarem de praticas “puteinaéncanas devemos concebe-las como
mineiras do século XVIII (SAMPAIO, 2003, p.403; MI¥ e PRICE, 2003, p. 88).

8 Segundo Chevalier, os buzios se ligavam ao munbtesaneo, e com isso aos mortos. Desta ligacnoco
mundo dos mortos, difundida arquetipicamente pandg parte da area da Costa da Mina, podemos entend
esse recurso para as adivinhagfes das doencaslies;io das curas. Cf. Chevalier e Gheerbra®g(19150

e 270) e Lody (1995, p.225).

® Em minha dissertacdo desenvolvida sobre o assuntoma discussdo acerca da polivaléncia das atica
definidas como calundus e outros rituais que embssem possuidores de elementos relativamentenpoéx
ndo eram totalmente qualificados nas devassasi&stleas como tais. Aproveito aqui para agradecerrda
orientadora, a prof2 Dr2 Hebe M. Mattos, as citeaugestdes sempre argutas. Conferir, Nogudlfel (».150-
171); ainda sobre o tema: Mott (1992) e Souza (R002
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Consideracoes finais:

Como procuramos mostrar, tendaona@onorte algumas possibilidades de
investigacdo, embora sem a menor pretensado deaesgottema que se apresenta de forma
tdo multifacetada, os habitantes das Minas, douteédo ouro,” deparavam-se, de maneira
muito freqUente, com explicacdes e tratamentosdguam, tanto as doencas, quanto as suas
possibilidades de curas, uma capa sobrenatural.

Neste sentido, detectamos uma intensa circulag@alteres e acdes, envolvendo
curadores africanos ou descendentes e cirurgiGatngmte procedentes da Metrépole, que
oscilavam, constantemente, seus diagnésticos gatoéogias naturais e a crenga de que seus
clientes foram, na verdade, “embruxados”. Posim, is80 seria dificil imaginar que pacientes
desesperados, a procura de saude, utilizarianstimaimente, os exorcismos da Igreja, as
medicinas oficiais e os préstimos de curadoresosegr mesticos, tendo em vista suas
condigdes materiais e/ou a manutencao da enfermidad

Gostariamos, finalmente, de sublinhar que, pardomulesses individuos, a
exemplo do forro Domingos da Silva, do negro Mateude Pai Ignacio, a despeito da
repressao sempre constante — ndo percamos dewestd os conhecemos por conta de suas
dendncias e castigos — essas a¢fes poderiam, gntalnsignificar a garantia de respeito,
reconhecimento social e, mesmo, da compra de Isei@#ide e bens materiais diversos. Com
isso, novamente nos damos conta de que, apesauitis mezes definidos como “pecas”,

essas pessoas faziam-se agentes de sua promrahist
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