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Resumo: Discussédo das concepc¢bes da morte e dos mortosiden@ Cristdo no Século XIX,
buscando compreender o papel das irmandades seligita realizacdo dos ritos funebres e a
importancia do pertencimento a estas associacGesisA-se, ainda, 0 momento da polémica
transferéncia dos enterros das igrejas para cénsiténge do espaco citadino e os motivos de tal
mudanca.
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Abstract: Discussion of the conceptions of death and the dette Christian West in the XIXth
century, We aim to comprehend the Religious ordeverk in the funeral rites and the
importance of taking place in one of these Ord#&met analyzing the controversy about the
change, which means, the transferring of the bdmah the churches to the graveyards far from
the city zone and its purpose.
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1. ALGUMAS DISCUSSOES SOBRE A MORTE NO OCIDENTE

Ao longo da histdria civilizacdo ocidental, podendgestacar a morte e 0 sexo como
os temas que foram objeto dos maiores interditaglilé que temos de mais biologico €, ao
“mesmo tempo, 0s assuntos onde encontramos as sneémguras e proibicoes.

Por ser uma espécie de arquétipo universal, a nertess mortos dominam a
consciéncia onirica, e quase sempre esse teméizadddicomo mecanismo de inspiracdo para
criacdes literarias ou artisticas, dando ainda aentido a liturgia cristd e as demais crencas
religiosas. Na verdade, tomamos consciéncia deafarmais clara da nossa finitude a partir da
morte dos outros, principalmente os amigos e pasemiais proximos, porém, apesar da “morte

do outro” € sobre a “nossa morte” que proliferanssag angustias e esfor¢cos para conseguir

retarda-la, ignora-la.

Parece que na sociedade tecnoldgica a concentlacola a energia humana disponivel no
trabalho passa pelo esvaziamento de sentido dadeird amor e da consciéncia tragica da
morte e, conseqlentemente, pela nossa destruiefivaak pela dessacralizacdo do real.
(SANTOS, LUCAS, 1982, p. 500).

Procurando distanciar a morte das conversas aodisliacaba-se por fazer desse tema
um grande tabu, pois mistifica-la sé faz redobeatacvez mais os medos e receios. Conhecer a
morte é recusar uma obsessdo, mas também o seeciesgto € procurar integra-la na nossa
vida a fim de valorizarmos e buscarmos melhoreslicoas de existéncia. Até porque quase tudo

na natureza nao foge a essa concepcao de comeqQa fime, pois a morte:

Esta em toda a parte enquanto processo: 0 momergeodesde 0 nascimento, acelera-se com
o envelhecimento e prolonga-se para além da mbnfeace bioldgica. E se nos lembrarmos
de que toda a relagdo com morte, como toda a retai@ o sexo se encontra mediatizada na
pluralidade das relacdes sociais, adivinhamos querte esta presente a todos os niveis da
vida cotidiana. (THOMAS, Apud: SANTOS, LUCAS, 19§2,504-505).
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A morte ndo diz respeito somente ao homem e aass,vimas abrange tudo que se
inscreve no tempo: as sociedades que desaparecsemistemas culturais que entram em
decadéncia. H4 a morte dos “loucos” fechados enmumdo interior e que para a sociedade na
gual estédo inseridos perderam importancia; ha anodes sociais como o encarceramento, 0
abandono nos hospicios. A sociedade moderna doanjpeld recusa da morte quase sempre se
esquiva diante da inevitabilidade do morrer e réiradde questionar também o direito de matar.

Ao mesmo tempo em que a morte suscita um sentimggtangustia e medo ela
exerce um grande fascinio e volUpia nas mentes asn@, de alguma forma, a vida funciona
COmo uma organizacdo em que a morte seria seultiimou Viver s6 parece ter sentido a partir
do momento em que tomamos consciéncia da finitédecdisas humanas, pois o respeito pela
vida passa pela aceitagédo natural da morte.

Sem deuses, festas e rituais, 0 homem contempovéresa crise de aceitacdo do seu
aspecto finito, j& que a morte é talvez o Unicoeegpem que a racionalidade ocidental ndo
conseguiu desvendar a ponto de minimizar seus mésgs discussfes passam a ser questao
central na crise do mundo contemporaneo.

Um dos principais motivos dessa crise € quen@te ndo é mais vivida na
coletividade. E uma angustia a ser encarada agoffartha individual onde cada um procura
enfrenta-la a sua maneira. Em face da impoténeistelideste aspecto biologico, as angustias se
maximizam, tornando a existéncia humana um vazilistai Na verdade, “Os mortos na
sociedade moderna nem sequer sdo mais uma clagsédapnum sentido radical, eles ndo séo
mais nada”. (OEXLE, apud: BRAET, VERBEKE, 19962p8).

Portanto, conhecer melhor a morte é coloca-la ngus#o lugar evitando ao mesmo
tempo a repulsa de a tomar em consideracdo, ecimdedo a nivel de obsessdo que nos faz
perder de vista o combate por uma vida melhor.ngEnfi evasdo através de fantasmas de
consolagbes narcisistas ou de compensacfes attvésondutas mortiferas s ajuda na
manutencao dos interditos. Vale lembrar que, quaedbusca novas interpretacbes da morte e
dos mortos, ndo se trata de modo algum de mataaginario, mas de reconstrui-lo, a partir de
novos simbolos, inventando novas linguagens.

Esse afastamento da morte e dos mortos foi seragovki juntamente com o

desenvolvimento da sociedade capitalista. A ppariircipalmente da segunda metade do século
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XIX ha o desenrolar de uma “crise da morte” no ©otd Cristdo, em que esta sera rejeitada e
ignorada, maximizando-se assim seu lado aterrdgazan

Os homens temiam o espirito contagioso da mortbdinado pela decomposicéo do
cadaver. Procurava-se evita-la ou apressa-la atd@édiversos ritos funebres que exprimiam
simultaneamente a angustia da morte, mas tambearaca Ipela imortalidade da alma, ou seja, a

passagem do morto ao mundo dos espiritos.

Quanto mais se alargava o espaco social dos g mais se dilatava e afastava o espaco
dos mortos (necrépoles, cemitérios), surgindo &aidém reino dos mortos na fronteira do
reino dos vivos. O mundo dos mortos passard ent@dflegir o mundo hierarquizado dos
vivos; diferenciando-se os grandes mortos do comtosmmortais. (SANTOS, LUCAS, 1982,

p. 501).

Segundo Ariés (2003, p. 84), com o fortalecimerdoddutrina capitalista, ha uma
nova atitude diante da morte e dos mortos. Se a&colo XVIIl ndo havia separacao radical
entre a vida e a morte, a partir do século XIX essparacdo se acentua, pois ha o
desenvolvimento acelerado do individualismo, dosperento racional, da secularizacdo da vida
cotidiana. Os enterros que até entdo eram reabzaa® igrejas vao paulatinamente sendo objeto
de inuUmeras discussodes, pois aos poucos o sepottameas templos religiosos vai perdendo seu
carater sagrado, assumindo um estigma cada vez pr@@no. Seria 0 desenvolvimento da
“morte selvagem”, e o fim da “morte domada” ou “féan” que teria vigorado até entéo.

A “morte familiar” vigorou no Ocidente Catdlico ptwda a Idade Média até o século
XVIII, quando se buscava uma total aproximacdo datene dos mortos. Uma boa morte era
representada pela previsibilidade dos findos giag que o moribundo assim pudesse preparar
nos minimos detalhes os ritos funebres necess@@os uma passagem tranquila para a
companhia de anjos e santos. Os ultimos dias @etwidam que ser vividos na coletividade com
a companhia de parentes, amigos, irmaos de canffrsepultamento na igreja onde o individuo
havia frequentado durante toda sua vida era deafnedtal importancia, numa relagéo estreita
com o mundo dos vivos.

Ja a “morte selvagem” desenvolvera-se principalenanpartir de meados do século
XIX, caracterizando-se pela idéia de repulsa etaf@anto do morto da convivéncia com 0s
vivos. Era preciso o desligamento do falecido davis@ncia humana para que pudesse sair do
plano palpavel dos vivos e entrar em contato casucéedade de seus ancestrais. Era 0 penoso
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processo de preparar e enviar 0 “de cujus” paraswposto “reino dos céus”. A morte era cada
vez mais individual, ficando os rituais fUnebresergados somente aos parentes mais proximos.

Dentro dessa perspectiva, uma das principais prdesse afastamento entre vivos e
mortos era a difusédo da idéia de transferir osrerg@as igrejas para cemitérios longe do espaco
urbano, separando, assim, a sociedade dos vivasctadade dos mortos.

Em S&o Luis, os enterramentos realizados nas sgoegglominaram até 1830, e antes
da transferéncia para cemitérios longe dos tempbosiderados santos, cabia as irmandades
religiosas a realizacdo de um ritual fGnebre pompazzra facilitar na passagem dos individuos
para um mundo celeste, na companhia de anjos @ssant

Com relacéo aos sepultamentos, havia a crencaoguenge as pessoas enterradas em
territorio sagrado, isto é, nas igrejas, poderiamseguir uma passagem tranquila para o paraiso
celeste, ja que receberiam diariamente oragOesfiéigs parentes e amigos, proporcionando
assim uma passagem ao além sem atropelos. E duraite tempo coube as irmandades

religiosas a realizacdo de rituais funebres quangisse a salvagdo das almas.

2. AS IRMANDADES RELIGIOSAS E O SEPULTAMENTO NAS IG REJAS

O desenvolvimento de associacdes encarregadasaliza¢do dos principais ritos
funebres foi uma tradicdo que se desenvolveu re®idb Império Romano, tendo continuado na
Europa ocidental. As irmandades medievais da Fraleamanha e Italia possuiam clausulas em
seus estatutos relativas a realizacdo dos entertasndos irmdos e de suas familias. (RUSSEL
WOOD, 1968, p. 153 —154).

As irmandades existiram em Portugal desde o sé€lilpsendo o modelo basico
dessas associacdes trazido para o Brasil com @ id&c colonizagdo lusa. Para que essas
associacoes religiosas funcionassem era precismnggac um templo religioso onde pudessem
realizar seus trabalhos, ou construir sua progrejd, e ter aprovado seu compromisso pelas
autoridades eclesiasticas. “As irmandades erantiagées corporativas, no interior das quais se
teciam solidariedades fundadas nas hierarquiagisodREIS, 1991, p. 51).

Havia irmandades de brancos, pretos e pardos. gaciagbes de maior prestigio
guase sempre excluiam os individuos de descendéfnitiana, pois exigiam de seus membros

sucesso material e “pureza de sangue”, restringirdsim, o acesso a etnia dominante
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economicamente. A irmandade da Misericordia do Nfe&a, dizia em seu compromisso no

artigo quarto (1840, p. 3) quais os critérios ppra se pudesse ingressar na associagao:

Ser abastado em fazendggrifo nosso), de maneira que possa acudir aoiceenya
Irmandade sem cair em necessidad®m incorrer na suspeita de se aproveitar do que
corres por suas maoggrifo nosso).

A Irmandade da Misericordia congregava os individddas mais altas categorias
sociais ludovicenses, e além de riqueza materidisericordia deixava bem claro em seu
COmpromisso que 0s pobres, na maioria negross@samais tentados a praticas ilicitas dentro
das associacOes. As irmandades negras nao tintdepeimdéncia suficiente para restringir o

acesso de seus senhores na agremiagao.

Podem ser Irmdo3odas as pessoas de um e outro sexgrifo nosso) que sendo de
costumes honestos queirdo por sua devogado concorreseus bens e servigos para o0 maior
esplendor do culto da Virgem N.S do Rosario. (COMRRSSO DA IRMANDADE N.
SENHORA DO ROSARIO. Art. 2. 1851, p. 3).

Qualquer pessoa que tivesse condi¢cdes de pag@dias de entrada” e os diversos
outros encargos necessarios, como 0 pagamentaudiades e contribuicdes mensais variaveis,
poderiam ingressar nessas associagcoes leigasradmegor nas irmandades negras, contudo, era
gue o numero de individuos brancos jamais podérapassar o0 nimero de pretos na associacao,
delimitando-se ainda os cargos mais importantesraldgiduos de mesma categoria social. As
irmandades negras foram um mecanismo eficienteldagedade intra-étnica, em que os pretos
encontravam e dividiam com seus semelhantes asaagia vida cotidiana, além de ser um dos
poucos momentos, talvez o Unico, onde poderianmrsantcriaturas humanas”. Além disso, as
irmandades foram um veiculo propagador de um c@&pild popular profundamente
influenciado por préaticas pagas.

Quase que exclusivamente somente aqueles indiviquesse filiassem a uma
irmandade tinham garantido um enterro em local @mdo, pois os jazigos se localizavam
guase sempre dentro das igrejas, o que tornavaarmgral 0 compromisso com essas
associacoes para ndo ser enterrado em um locdatemado indigno. Mas nado era sé dos ritos

funebres que cuidava as irmandades:
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Se algum Irméo adoecer, tera obrigacdo o primainéd que o souber de dar noticia a Mesa,
para que em nome da Irmandade o mande visitar; devgue socorros precisa, que sendo
pecuniarios pedird em esmolas pela Irmandade. Eo cggja igual caridade socorrer os
encarcerados, se praticard com elles 0 mesmo quesenfermos; ndo sendo porem a prisdo
por crime infamante: e o zelador promoveri os méeseu livramento. (COMPROMISSO
DA IRMANDADE BOM JESUS DA CANA VERDE. Art. 14. 185%. 5).

Logo que a irmandade sabia da morte de um irmaprogedor era informado
convocando a mesa para tomar as devidas providgérdm empregado da irmandade saia as
ruas com uma sineta chamando todos os associa@ogug ninguém poderia deixar de
comparecer ao funeral de um irméo. Apoés a reurnddrdhaos, a irmandade se reunia e o cortejo
ia & casa do falecido, sendo seu corpo colocado“esquife” ou “essa”, e carregado até o local
do enterro estipulado pelo morto. Toda a organzag® cerimbnias funebres era estabelecida
previamente de forma bem detalhada no compromisstasi associagdes religiosas.

A composicao do restante do cortejo funebre depeddiimportancia adquirida em
vida pelo individuo. Quanto mais bem postado ecocamente fosse ele, outras irmandades e
ordens religiosas, padres e pobres acompanhanmabé&ta a cerimbnia.

Os funerais proporcionavam as irmandades uma gmgpaitunidade de propaganda,
pois as celebracbes de missas com fausto e otadps cortejos funebres eram chamarizes
para membros em potencial.

O tipo de enterro dependia dos recursos financeiootalecido. Os que nao tinham
condicbes de comprar uma bela roupa mortuaria esawoltos em panos fornecidos pela
irmandade para os funerais de caridade. Havia amdgrtemor entre os mais pobres de que seus
corpos fossem simplesmente atirados em uma cover@e Alguns, para evitar tal desrespeito
guardavam todas as suas economias para poder cqefranenos um caixao na hora da morte,
ja que as covas comunais muito rasas eram o l#gaepultamento somente das pessoas muito
pobres e dos escravos.

O lugar onde os mortos iriam ser enterrados eralledo com muito cuidado. Os
contribuintes tinham verdadeiro pavor de que o mefdiosse lancado em terreno ndo sagrado,
juntamente dos infiéis e animais. Como havia gramdecupacéo das irmandades com relagédo a
esse tema, abriam-se campas nas igrejas, postentatnansferidas para o lado dos templos.

Enterrar dignamente seus mortos era uma das @iesddessas associacdes, pois

todos os individuos deveriam tomar as devidas gémdias para que seus parentes fossem
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acompanhados pelo maior nimero de pessoas na aarare, dando grande solenidade aos

enterros e, principalmente, conseguir um lugaredtadjue dentro das igrejas para o seu enterro e
de seus familiares pois:

As igrejas brasileiras serviam de salas de auleealgto eleitoral, de auditério para tribunais

de jari e discussbes politicas. Ali se celebravanmmmentos maiores da vida — batismo,
casamento e morte. Ali, no interior daquelas adtianstrucdes coloniais, 0s mortos estavam
integrados a dinamica da vida. (REIS, 1991, p..172)

Segundo Kétia Mattoso (1992, p. 395), o dia-a-dis iddividuos se desenrolava sob
0 signo da religido. Em quase todas as casas hmases de oracdo, que eram utilizados pelo
menos trés vezes ao dia, servindo de ponto de ®acpara os membros da familia, seus
agregados e escravos. Nas cidades, os oratorioscalacados em encruzilhadas congregando
os transeuntes durante a recitacao de oracdesipaiimente o rosario.

De um modo geral, individuos de qualquer condigixat podiam ser enterrados nos
templos religiosos. Todavia a Igreja proibia deifi@mente o enterro eclesiastico aos:

Judeus, heréticos, cismaticos, apostatas, blasfesnimsdas, duelistas, usurarios, ladrdes de
bens da igreja, excomungados, religiosos enriqosdiske tinham profissdo de pobreza), aos

refratarios a confissédo e a extrema-uncao, inf@iancas e adultos pagaos. (REIS, 1991, p.
174).

Havia uma hierarquia do local e tipo de sepultwlastro dos templos. As pessoas
mais prestigiadas materialmente exigiam serem raa@s no corpo da igreja, parte interior do
edificio. J& a cova no Adro, area que circundaigregga, era concedida muitas vezes de forma
gratuita, tal era o desprestigio destes locais efmilsamento. Ali eram enterrados somente
escravos e pessoas livres muito pobres.

Ser sepultado proximo ao altar dos templos significum prestigio ainda maior ja
gue garantia maior seguranca em uma passagem iteadgialma para a companhia de anjos e
santos. A valorizagcdo dos jazigos proximos aosestasta relacionada as sepulturas medievais
gue buscavam uma aproximacao dos tumulos de santdstires da cristandade.

Essa primazia do sepultamento nas igrejas esthamtente ligada também a difusédo
da crencga na existéncia do Purgatorio, local limorale algumas pessoas estacionavam antes de

terem sua entrada garantida num lugar para potaosino celeste”. Essa garantia sé poderia ser
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obtida através do sepultamento nos templos retigigserto das oragdes e intercessao dos fieis,
parentes, amigos e irméos de confraria.

Esse outro mundo era também um espaco que demawnca@azona de incrivel
igualdade moral, pois no “outro mundo” tudo sera@® e todas as contas ajustadas. Todos
seriam julgados pelas acdes nas quais realmeram ficasponsaveis neste mundo. Na duvida de
nao merecer o “reino dos céus” era preciso tontamahs precaucdes basicas: enterro em local
sagrado e o maior nimero de ora¢cdes por sua aloma.i€30, garantia-se pelo menos o “inferno
temporario” do purgatorio.

Contudo, esta aparente aproximacdo entre vivos dosnera cada vez mais
contestada, visto que os cadaveres estariam agtma @s principais causadores de doencas
fisicas aos vivos, por exalarem odores pernici@ages precisavam ser combatidos a partir de
entdo. Havia a necessidade urgente de se fazamsderéncia dos enterros das igrejas para locais
longe do ambiente urbano. O objetivo era evitaropggacao de surtos epidémicos, retirando-se
do convivio da sociedade os cadaveres enterradogyregas que, na maioria das vezes, eram

sepultados de maneira inadequada.

3. A TRANSLADACAO DOS ENTERRAMENTOS DAS IGREJAS PARA OS
CEMITERIOS

Essa aparente aproximacgao entre vivos e mortovigaeu até o seculo XVIII com
0 enterramento nas igrejas vai paulatinamente mtdrenudancgas devido a influéncia dos mais
variados fatores e acontecimentos. Vai se consfituliuma espécie de “dessocializacdo” da
morte traduzida pela tentativa de separacao ertidade dos vivos e a cidade dos mortos. Seria
o advento de uma “morte selvagem”, termo cunhaddipes, com o fim da aproximac&o entre
vivos e mortos. Agora, a morte denotava a necassidayente de separar os falecidos e transferir
0s sepultamentos dos templos religiosos para ltmage do espaco urbano.

Na Franca, a politica do fim do sepultamento nesjag desenvolvera-se a partir do
final do século XVII, ndo obstante a grande redi@seada em argumentos teoldgicos e morais, 0
gue foi sobrepujados pelos argumentos da fisca@lizaanitaria. J& no século XVIII houve uma
diminuicdo significativa no niumero de sepultamenas igrejas francesas. Era a difusao do

carater infeccioso da morte e dos mortos com urnait@sassociacéo entre a decomposicédo dos
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corpos e epidemias da peste. Assim, o fechamemsteatnitérios nas igrejas tornara-se um pré-
requisito do progresso e da cultura.

Os medicos brasileiros, influenciados decisivamgeda literatura médica francesa,
viam os enterros nas igrejas como um meio difugoindmeras doencas aos vivos, pois 0s
mortos representariam uma séria ameaca para a pabliea. Para a classe médica, os cadaveres
exalavam gases poluentes do ar, contaminando eeataliitadino e causando inUmeras doencas

e surtos de epidemias. Os enterramentos nas ifoegas, portanto, gradativamente sendo objeto
de inUmeras censuras.

Fica prohibido, depois de construidos os cemiter@osnterramento de pessoas dentro do
recinto das igrejas...Aos contraventores, inclusi@arocos, e procuradores das irmandades,

a multa de trinta mil reis, e o duplo na reincid@n@MARANHAO, Lei n° 225, Titulo VIII,
1846, p. 91-92).

O héabito milenar do enterramento nas igrejas ides@ontestado, e a principal razéo
para essa mudanca era a difusdo da idéia do canédecioso dos cemitérios tradicionais

préximos as igrejas e 0s perigos que representpasana salde publica.

Vapores ‘pestilentos’, ou seja, que propagavamsgepe outras doencas contagiosas como a
varicela... Vé-se freqlientemente febres malignastedas e doencas periddicas dominarem

as cidades mais populosas, sem que se possa pe&retausa longinqua; ndo é provavel que

esta causa que ignoramos e que nos é demonstnadases funestos efeitos, ndo seja outra
coisa seno a sepultura dentro das cidades?. (ARGBS, p. 173).

No século XIX, as capitais brasileiras buscaransimamente uma reorganizacédo do
espaco publico citadino. As cidades que ndo pasmmisas minimas regras de organizacao
publica teriam que passar por rapidas melhorias coimuito de proporcionar um ambiente
urbano mais saudavel para os seus habitantes. EUsgimao fugiu a esta regra, pois entre as
suas principais caréncias estava a preocupaca@soninimas condicbes de saneamento basico,
contribuindo decisivamente para a proliferacdondenieras doencas. Era preciso, portanto, uma

nova e urgente organizacdo das cidades e variasayaugestdes para a melhoria da qualidade
de vida dos ludovicenses.

As febres intermitentes séo a Unica moléstia entlemue reina nesta provincia que algumas
vezes tomao o carater de perniciosas... A absalgdomiasmas que se desenvolvem dos
pantanos, e que resultdo da putrefacdo das maténmiaes € a causa reconhecida desta
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moléstia. Muito conveniente seria, para se dimiauitgdo dos miasmas sobre a ecconomia
animal, a plantacdo de arvores frondosas nas nmd@nrios, e que se cubrdo os lugares
pantanosos de matas espessas para decomporemsosamigue continuamente se exalao
desses focos de enfermidades. (PUBLICADOR MARANHENSS de Julho de 1844, p. 3).

Com a “Lei Imperial de Estruturacdo dos Municipids”1828, buscou-se dar um fim
aos enterramentos realizados nas igrejas brasildiissa lei visava a reorganizagdo do espago
publico das cidades, estando dentro das prioridadegienizacdo da morte com a transferéncia

dos enterramentos das igrejas para cemitérios ldmg@spaco urbano. Na verdade:

Os médicos propunham uma verdadeira revolugdoraultBara alcancé-la, preconizavam a
reorganizacdo e racionalizacdo de algumas ingiggidpasicas, como as prisdes, hospitais,
escolas e cemitérios, todas vistas como causaderdsencas fisicas e morais. (REIS, 1991,
p. 249).

Até os varios dobres de sinos quando falecia algagona levaria a um profundo
nervosismo e consequente estado depressivo asaped3e sinos poderiam alterar até as
faculdades morais e intelectuais do individuo,enalp raiva as pessoas tranquilas, tristeza aos
alegres, distracdo aos atentos e grosseria aaopoklém disso, o doente agonizante poderia

ver antecipados os seus Ultimos dias de vida aelper o “barulho da morte”.

Somente na respectiva matriz, e conjuctamente mggaigle S. Jose da Misericordia (S.

Pantaledo) é que se podera dobrar sinos pelosatie$urdevendo os signaes ser breves e
distinctos, e em numero de nove por homens, saistpbheres e tres por menores de

quatorze anos. (MARANHAO, Lei n° 289, 1850, p. 399)

Havia uma busca cada vez maior pelo ocultamentonums$os. A fiscalizacdo do
cheiro e do siléncio na verdade denotava a muddocaentido da morte do outro como
tradicional papel de se pensar e preparar a promite. Agora, o fim da vida devia se apresentar
cada vez mais como surpresa, ja que a medicinatparhente prometia novas técnicas de
prolongamento das forcas vitais dos individuos.

Em Sao Luis, a transferéncia dos enterros dasagmra os cemitérios comeca a
desenvolver-se de fato por volta de 1831, com a&toagéio do Cemitério da Misericérdia. Os

livros de 6bitos da Freguesia de Nossa Senhoratdea? ddo conta que a partir deste ano todos
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os enterros foram realizados no aludido cemitéeisse jA& seguindo padrbes europeus de
sepultamento. A principio o publico atendido pelosos locais de enterramento era basicamente
de escravos, pobres e desvalidos, ficando aosabhasados a possibilidade ainda de conseguir

um lugar nos templos religiosos considerados santos

Mortalidade. Durante o mez de fevereiro findo seéb-se nos cemiterios da Misericérdia e
Passos 218 pessoas, a saber, livres 132, escr@8ygwd®enientes das bexigas 123, de
diferentes moléstias 95: do numero dos escravofo®®n mortos pela actual peste das
bexigas”. (PUBLICADOR MARANHENSE, 6 de Marco de B3%. 3).

Durante a pesquisa das estatisticas dos mortgemass de época, ha indicios de que
mesmo as pessoas livres enterradas nos cemit@iengam a segmentos mais humildes da
sociedade, 0 que nos da a idéia de que nesse @adddrejas ainda eram utilizadas como local
de sepultamento dos mais aquinhoados. Mesmo coavm local de sepultamento os enterros
nas igrejas ainda eram concedidos aos mais pesiigimaterialmente: “O enterro do illustre
finado teve logar hontem de tarde as 5 e meiagmfhoras. O seu corpo jaz no Cemiterio de
Sé&o Joéo Baptista”. (PUBLICADOR MARANHENSE, 12 daiblde 1855, p. 3)

Em 1855, a cidade de S&o Luis fora acometida par grande epidemia de “Peste”.
Este surto epidémico comecou atingindo principatmes segmentos inferiores da sociedade,
porém a doenca se alastrou bastante passandoga &itios 0s segmentos sociais. Os jornais
locais noticiavam praticamente em todas as sug®eslia quantidade crescente de mortos e 0s
nameros mostravam que a cada més o surto vinhaamasador. A preocupacao era cada vez
maior, haja vista ser preciso uma vigilancia imntpta de qualquer sinal de insalubridade

publica.

Os cadaveres enterrados no cemiterio da Misei@@ads 6 que decorreram de 5 a 10 do
corrente, moutam a 40. Os mortos da bexiga sda®®do 51 pessoas victimas da peste no
curto espaco de dez dias; quase tantas como duoalote mez de dezembro. O mal encruece
visivelmente. (PUBLICADOR MARANHENSE, 11 de Janedte 1855, p. 3).

3Estaeraa freguesia mais importante e mais populessao Luis, abrigando a maior parte da populagéta da
capital. Além disso, a Freguesia de Nossa Senltenitdria representava o centro urbano da cidadercendo
destaque frente as outras freguesias e abarcamsurespaco fisico as principais decisfes regiogags politicas,
ou econdmicas. Esta se limitava a leste pela riRilggirdo, iniciando-se na Casa do Machado inda at& do Sol.
Ver: MARQUES, César. Dicionario Histérico e Geogréfda Provincia do Maranhao, 1970, p. 198.

108



Outros Temposyww.outrostempos.uema,dSSN 1808-8031, volume 02, p. 97-111 109

A quantidade de mortos foi tamanha que o cemit&idisericérdia ndo foi capaz de
comportar a quantidade crescente de mortos, semdoido a continuidade dos enterramentos
nesse local. Apos a transferéncia dos sepultameataso Cemitério dos Passos, a Irmandade da
Misericordia adquiriu um novo terreno para que icnatsse realizando os enterros na capital. O
novo cemitério de Sdo José da Misericordia ficaaaRona do Passeio, na Quinta do Gaviao,
principiando a funcionar no dia 6 de Setembro 518

Com a construgcdo do cemitério do Gavido, todavienou-se mais dificil a
continuidade dos enterramentos nas igrejas comswl@se ainda mais 0s sepultamentos
realizados em cemitérios longe do espaco sagradatadoplos religiosos. Gradativamente, a
imagem igualitaria dos novos cemitérios vai dand@t para a diferenciacdo social. Assim como
nas igrejas havia locais privilegiados onde somestmais favorecidos materialmente poderiam
ser sepultados, 0s novos cemitérios também repeesen a morte como um grande espetaculo,
local de ostentacéo do luxo e da grandilogiiénamverdadeiro retrato da sociedade dos vivos.

Dai conclui-se que as praticas religiosas, por rpaerosa que seja a ideologia e
mais seculares os habitos, podem ser alterado® qmogresso da ciéncia, uma vez que a ordem
das prioridades elege antes a vida que a morte.
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