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Resumo: O presente artigo procura articular os conceitosndeavilhoso medieval e real
maravilhoso, proprio a literatura latino-americaleeboomda década de 1960 do século XX,
com o propoésito de discorrer acerca da identidaal@vilhosa da América na longa duracao.
Desvela-se, destarte, o enlace fundamental eftreé&ica colonial e a Europa medieval, que
constitui matriz daquela, ensejando, para a praneirestatuto simbdélico decusde projecéo
do imaginario medieval e repositério de tradi¢cdes|ldade Média, permanentemente re-
significadas na longa duragdo. Para tanto, enfeca-gjuadro mental dos argonautas que
protagonizaram a conquista e colonizacdo da Améiidaz da nocdo de maravilhoso.
Ademais, estabelece-se uma relacdo de tensdo mudatle entre a identidade feudal-
maravilhosa da América colonial e o carater realramilbhoso da América Latina
contemporanea, com lastro em Alejo Carpentier.

Palavras-chave:ldade Média, imaginario, América colonial, realrandlhoso.

Abstract: The present paper aims at matching the concepbedfledieval marvelous and the
so-called marvelous real, trait of the Latin-Amaricliterary boom of the 1960’s, with the
purpose of discussing the marvelous identity of Aocaein the long duration. It unravels, thus,
the fundamental link between Colonial America anddMval Europe, which makes up its
very matrix, suggesting for the former the symbagaliatute oflocusfor the projection of the
European imaginary, as well as a repository for didAges’ traditions, permanently re-
signified in the long duration. For such goal,dtdises on the mental board belonging to the
sailors who acted the conquest and colonizatioArogrica, in the light of the concept of
marvelous. Furthermore, it establishes a relatipnsh contrast and continuity between the
feudal-marvelous identity of Colonial America antet marvelous real character of
contemporary Latin America, based on Alejo Carpnti
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CONSIDERACOES INICIAIS: A AMERICA DOS MEDIEVAIS.

A América nasceu, para o olhar europeu, no seidlaiZernidade, integrada a diviséo
internacional do trabalho e da producdo de umafmoha de Capitalismo, o mercantilista,
como resultado do movimento de expansdo naval eamidr da Europa, principiado pelos
Estados Ibéricos. Esta assertiva sintetiza umacesgé consenso interpretativo, perturbador,
tornado hegemobnico no pensamento historiograficoJoago do século XX. O corolario
evidente desta construcdo seria a impossibilidedsedpensar uma relacdo histérica entre a
Idade Média e a América, ao menos de forma conareta relacdo aos fendmenos culturais,
politicos e mesmo econdmicos que se manifestaraamttuo Medievo europeu ocidental.

A partir da revolucdo — e o termo ndo parece dexdast historiografica prenunciada
pela Ecole des Annales concretizada pela vertente da Nova Histéria, {sedpensar um
conceito de histéria (enquanto processo materijinido como dialética continua entre
rupturas que anunciam 0 novo e permanéncias quetaepoo antigo, o passado. Neste
sentido, a historia contém uma intersecdo de teatidades, muitas vezes justapostas ou
conflitantes, em uma tensdo dialética, em um messpaco geografico. Tal exegese do
processo historico torna compreensivel a consatdgdue a América foi fundada, enquanto
realidade sensivel para o universo europeu, a pltprojecdo de um imaginario medieval,
herdeiro de utopias, projetos, conceitos, ideokge sensibilidades, enfim, de uma
mentalidade ancestral re-significada durante adahgacdo da ldade Média. Deste modo, a
América sera conquistada, colonizada e integragdmaaeconomia-mundo centrada na Europa
e tributaria de sua expansao comercial e civili@at@m um momento de transi¢cdo gradual e

plurissecular entre Medievalidade e Modernidade.

1. ENTRE A EUROPA E A AMERICA: a Idade Média e os noveis do anseio cristdo.

O linguista bulgaro Tzvetan Todorov, em seu likoConquista da Ameérica: a
guestdo do outrg enfoca os méveis mentais que impulsionaram G@stdColombo a
convencer os Reis Catdlicos espanhois a financiagncircunavegacdo em 1492, de que
resultou o primordial contato do homem europeu ocotovo Mundo. Consoante a andlise de

Todorov, esta consciéncia de um continente radeatennovo provocaria impacto profundo
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no imaginario europeu, muito maior que aquele attvidas conquistas e tratos comerciais
efetuados com a Africa e a Asia, cuja memoria, aigde difusa, permeada de elementos
miticos e incertezas, povoava 0 imaginario eurogesde a Antigliidade. No exemplo
concreto da América, emerge um sentimento radieakstranhamento, de alteridade, de
novidade. Dois universos radicalmente distintosragem e se descobrem pela primeira vez.

Cristévao Colombo pretendia atingir as terras @sigtpor meio da navegacao a oeste,
rota alternativa ao périplo africano da Coroa deugal, com o manifesto desejo de atender a
uma solicitacdo do Grande Khan, Imperador da Chémalerecada, no século Xlll, ao
navegador veneziano Marco Polo, para ser instm@&doutrina cristd. Portanto, a expansao
da fé cristd e a concretizacao da prédica de Cti#oe pregai a toda criaturgporesente nos
Evangelhos candnicos, representando para a medalidedieval cristd, a edificacdo de uma
Republica Christianauniversal, atravessam toda a tbnica de Colombo enamrajam a
aventura dos Grandes Descobrimentos.

Por tal razdo, o argonauta declara, emGarda ao Papa Alexandre Vile fevereiro de
1502, que sua proxima viagem seria “para a gl@i&antissima Trindade e da santa religido
cristd, por isso esperando a vitoria do Eterno Dearsio ela sempre me foi dada no passado.
Espero em Nosso Senhor poder propagar seu sante aoseu Evangelho no universo”
(TODOROV, 1999, p. 06). Mais que a propagacao dsti@nismo, Colombo resgata, de
forma inequivoca, o imaginario medieval das Crugada pretender, com as riqguezas em ouro
e prata das recém-descobertas indias Ocidentaigpagge enviar uma cruzada destinada a
libertar Jerusalém dos turcos otomanos, entdo gasies pelo Sultdo Solimao, o Magnifico.
Colombo expressa, em seu Diario de Viagem, nadia®6 de dezembro de 1492, que deseja
encontrar ouro em “quantidade suficiente para qu&e@s possam, em menos de trés anos,
preparar e empreender a conquista da Terra Sakdaimais, naCarta aos Reisde 31 de
agosto de 1498, o almirante prossegue, afirman@o‘fgu assim que manifestei a Vossas
Altezas o desejo de ver os beneficios de minhd atmaresa consagrados a conquista de
Jerusaléem, o que fez Vossas Altezas sorrirem, dzguoe isto Ihes agradava, e que mesmo
sem este beneficio, este era seu desejo.” (TODOR@3A4, p. 12).

A profundidade das inten¢bes de Colombo obserymtante com a instituicdo de um
morgado a seus descendentes, vale afirmar, o ¢onainento de recepcao da heranca ao

dever juridico de administrar e empregar seus pars a Cruzada de emancipacdo da Terra
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Santa. A instituicho do morgado data de 22 de &werde 1498. E em suas disposicdes
sucessorias Colombo assinala que, “no momento emtgumei as providéncias para ir
descobrir as indias, era na intencéo de suplic®ea@ a Rainha, nossos senhores, que eles se
decidissem a gastar a renda que poderiam obtdndias na conquista de Jerusalém, e foi de
fato o que eu lhes pedi”.

Na ja aludida carta a Alexandre VI, 0 navegantesigmra mais uma vez sua motivacao
ideoldgica:

Esta empresa foi feita no intuito de empregar o dgla se obtivesse na devolucdo da Terra Santa a
Santa Igreja. Depois de ali ter estado e vistara,tescrevi ao Rei e a Rainha, meus Senhoresgdtize
Ihes que dentro de sete anos disporia de cingilmitthomens a pé e cinco mil cavaleiros, para a
conquista da Terra Santa e, durante 0s cinco agusnges, mais cinqiienta mil pedestres e outra®cin
mil cavaleiros, o que totalizaria dez mil cavaleire cem mil pedestres para a dita conquista

(TODOROV, 1999, p. 10).

A conclusdo evidente, a partir dos excertos aiiigi € a da permanéncia, em
verdadeira estrutura mental de longa duracdo, eeinsade Fernand Braudel, do ideario
cruzadista, projetado pelo imaginario dos navegastdre a nova realidade americana. Por
certo, ndo esta ausente o desejo de lucro entmadegis mentais que impulsionam este
homem absolutamente medieval, que € Colombo, talocee evidencia a partir de suas
esperancas de encontrar ouro em cada rio, ilhaoog@ de terra no Novo Continente,
relatadas ndiario de Viagem e nasCartas RarissimasEntretanto, o ouro, as riquezas
potenciais que se poderiam auferir com a explorac@éaémica do Novo Mundo, a gléria e 0
reconhecimento como navegante, sem duvida aspialo€olombo, subordinam-se a um
objetivo maior, de carater religioso e civilizatriherdado da permanéncia de uma
temporalidade medieval nos albores dos ditos “teammpodernos”. Como salienta Jéréme
Baschet, aludindo a Pierre Bonnassie, 0 ouro signifintes poder e gloria, no contexto de
uma economia suntuaria enleada a uma logica feadalWea, que capital a ser acumulado e

investido em sua auto-reproducdo. Como sintetiz@icionado medievalista:

Além disso, ele ndo é apenas uma realidade maté&imlimportantes sdo as virtudes magicas e o
simbolismo espiritual que Ihe sdo agregados. O éumenos matéria do que luz, e seu brilho o torna
apto a sugerir as realidades celestes; ele arti@ltaes materiais e espirituais, segundo uma bgic

totalmente medieval, que Colombo exprime maravihwent BASCHET, 2006, p. 30).
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Jacques Le Goff recorda, em seu Prefacio ao lierd&ddme Basched civilizacdo
feudal: do ano mil a colonizacao da Américaqueum mérito notavel desse autor foi superar
a idéia de que “a conquista do Novo Mundo surgiurdesimples apetite de riqueza ou de um
desejo de conversao dos indios, tornada possiaghg@as caravelas”, percebendo, entretanto,
gue o advento da conquista e colonizacdo do nomtinemte insere-se na perspectiva mais
ampla de uma segunda expansdo feudal, o que desinudastema dindmico e mutante,
denegando a pré-concepcao de uma estagnacao n¢BkS&EHET, 2006, p. 17).

Nestes termos, a expansao ultramarina nos séculbse XXVI revela-se como
sequéncia notavel da Reconquista dos territoriamisedrda Peninsula Ibérica (ndo por acaso, a
vitéria sobre o Reino Mouro de Granada por parte Rleis Catélicos ocorre em fevereiro de
1492), afirmando, no lastro do movimento pluristeculas Cruzadas, a unidade cristad e
consagrando Fernando de Aragao e Isabel de Casi@la campedes da Fé e da Igreja. Um
eloqliente indicio desta simbiose profunda entreiragira e a segunda expansao feudais,
ambas evidentemente cruzadistas, € o fato de quengmiistadores da América invocavam,
por santo padroeiro, o0 mesrS@antiago Matamorosla Reconquista, o que parece explicar a
permanéncia das dancas representativas das pugtrasneouros e cristdos em diversas
culturas latino-americanas, especialmente no Ntedeasileiro. Consoante Jérome Baschet:

Neste sentido, Conquista e Reconquista revestedesema profunda unidade e participam de um

mesmo processo de unificacdo e de expansédo dar@@ste. Em 1552, o cronista Lopez de Gémara o

diz, de resto, com extrema clareza: “Desde queefainada a conquista sobre os Mouros [...] comecou

a conquista das Indias, de modo que os espanhtbieramm sempre em luta contra os infiéis e os

inimigos da f¢'(BASCHET, 2006, p. 27).

Esta tonica inconteste da projecédo do imaginaniopsu medieval sobre a América se
expressa também na hermenéutica de Colombo acasceedlidades inusitadas com que se
defronta, durante as expedi¢des de reconhecimarmo\h terra. A interpretacdo do almirante
a respeito dos indicios maritimos que indicariapnaximidade do continente, bem como das
evidéncias da presenca de vastos estoques nataraisro, ndo se atém a realidade fisica do
espaco, passivel de investigacdo empirica de fono@erna, porém a sua ansia mesma de
descobrir ou atingir novas terras e fartar-se de para sua finalidade cruzadista. O desejo
pelo metal precioso o faz inclusive imaginar quengeende, sem traducgéo, as indicacdes dos

autoctones sobre os locais em que poderia ser ttadono ouro americano. Apenas a
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natureza local lhe desperta a curiosidade empiacgue sewDiario de Viagensmostra-se
prédigo de remissdes ao claro anelo de Colomboirpastigar cada ilha, cada novo leito
fluvial, cada espécie de planta, animal, insetes@é@ ou flor. Colombo nomeia cada qual, de
forma a comunicar-lhes, simbolicamente, participagas posses territoriais do Reino da
Espanha (TODOROV, 1999, p.p. 17 a 39).

E emblematico que Colombo conclua pela existéneiaum continente inteiro néo
apenas como defluéncia da presenca de agua daotamtpale rios, porém pela autoridade de
pensadores antigos e medievais que preconizavaxist@reia de um quarto continente no
mundo, que corresponderia ao par da Asia, em ghiaddela aquela configurada pela Europa
e Africa. Seria o caso de pensadores classicos éoisidteles e Ptolomeu, ou mesmo aquele
reputado como fundador da Geografia, Eratésteriestod da Biblioteca de Alexandria. O
diario da terceira viagem confirma a presencauwtoritasmedieval na exegese geografica —

que é também simbdlica — exarada por Colombo:

Estou convencido de que isto é uma terra firmengagsobre a qual até hoje nada se soube. E ogue m
reforga a opinido € o fato deste rio tdo grandéo enar que é doce; em seguida, sdo as palavras de
Esdras em seu Livro IV, capitulo 6, onde ele dig geis partes do mundo séo de terra seca e uma de
agua, este livro tendo sido aprovado por Santo Asibrem selHexamerore por Santo Agostinho(...).
Além disso, asseguram-me as palavras dos indidsaisugue eu tinha apresado em outras ocasides, 0s

quais diziam que ao sul de seu pais estava ditenea(TODOROV, 1999, p. 17).

O universo mental de Colombo fraciona-se em trdsras uma natural, a ser
investigada empiricamente, uma divina e outra hamak esfera divina compde-se de
imagens, simbolos, mitos e idéias que atravessaimmaginario medieval, portado por
Colombo. O almirante vislumbra esses significactaxretizados na realidade americana. A
autoridade moral de suas crencas maravilhosada flema soélida e arraigada, que Colombo
jamais duvidaria que efetivamente avistou ser@agzonas e outros seres maravilhosos do
imaginario europeu, entdo projetado na Ameéricanigama forma, antes da constatacéo de
gue se tratava de um continente novo, Colombo #otedteligir, nas falas dos indios de
Hispaniola, o fato de que o Grande Khan era seunhozproximo ao sul, na terra firme, ou
gue 0s mongois 0s oprimissem com a expansdo dansedrontador império (TODOROV,
1999, p.p. 17 a 38). Desnecessario rememorar gereas inspirado pelos mongois de Géngis
Khan sobre a Europa medieval afigurava-se como ezltamessencial deste imaginario

apresentado pelos navegadores europeus, por odasi@gzrandes Descobertas.
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Com efeito, citando o antropologo Claude Lévi-StsmauBaschet destaca que o0s
espanhdis ndo se aventuram para além de suaspgareasvestigar e descobrir o inaudito, o
gue trairia uma concepg¢do de ciéncia moderna esapireportada aos quadros teoricos de
Galileu, Newton e Bacon. Trata-se, todavia, de finsidade de confirmacdo de um saber ha
muito estatuido pelagauctoritates da Antiglidade Classica e da Idade Média. O que,
efetivamente, anelam os primeiros conquistadores Ndvo Mundo é vislumbrar a
corporeidade de toda a geografia imaginaria e niacsa medieval na América. Neste
espectro, assim como Hernan Cortez envida esfoay@slocalizar o reino das amazonas (dai
o nome atribuido ao grande rio setentrional da Asaédo Sul), Colombo reputa ter
descoberto o Jardim do Eden na desembocadura dorBimco (BASCHET, 2006, p.p. 28 e

29).

2. AMERICA E A GEOGRAFIA IMAGINARIA DO PARAISO.

De acordo com o proprio Todorov, a crenca maisrearuente de Colombo, projetada
sobre as virtualidades da América, é o Parais@3teer A partir de sua leitura da olbreago
mundj de Pierre d’Ailly (século XIV), em cuja fabulac@o Paraiso tellrico deveria estar
localizado em uma regido temperada além do Equadesmo ndo contemplandolacus
paradisiaco no Caribe, conclui que “o paraiso saeeesta no fim do Oriente, pois essa € uma
regido temperada ao extremo” (TODOROV, 1999, p. P@ya Colombo, as terras recém-
descobertas seriam, precisamente, esse Extremot®ri@oncebendo o globo sob a forma de
uma péra, apos constatar irregularidade na fornféries da Terra, durante sua terceira

viagem, Colombo assinala:

Estou convencido de que aqui é o Paraiso terr@stde ninguém pode chegar se néo for pela vontade
divina (...). Ndo concebo que o Paraiso terrestrea a forma de uma montanha abrupta, como mostram
0S escritos a este respeito, e sim que esta ssbeepéco, no ponto de que falei, que figura a hdste

péra, onde subimos, pouco a pouco, por uma inédmapmada de muito longe (21.02.1493)

(TODOROV, 1999, p. 20).

Os motivos edénicos, como desvela o lVisdo do Paraiso de Sérgio Buarque de
Holanda, revelaram-se como movel mental particidate incidente sobre a exploracdo e

colonizacdo da América Portuguesa. Como assevaistariador, aauctoritasdos teélogos
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medievais legou aos argonautas dos Descobrimemus mocdo tangivel, corpdrea e
geograficamente localizavel do Paraiso Tellric® deveria, assim como o mitico Reino do
Preste Jodo, repousar em um lugar recéndito, pacéssivel. Tal concepgdo constava de um
poema latino tardo-antigo (século IV d.CBhoenix, atribuido a Lactancio. O motivo
primaveril, a invariavel temperanca do ar, recdeer poema, vé-se apropriado, no século
VIl d.C., por Isidoro de Sevilh&(imologiag, sob a formulaon ibi frigus non aestuéla néo

é frio nem calor”), destinada a longa permanénaiddade Média. Também em uma versao
das peregrinacbes de S&o Branddo, contida em @xfgfo-normando, bem como no
Dittamondq de Fazio degli Uberti, noslilagres de Berceo,em uma trova inacabada de D.
Jodo Manuel (neto de D. Duarte e camareiro-mor dé@nuel, o Venturoso). Além da
descricao de Colombo acerca da ilha de Cuba (imirr caliente”), o tema edénico faz-se
presente nalistéria de las indiag1527), do frei dominicano Bartolomeu de Las Cagas
discorre sobre a “boa e salubre vivenda dos homagsele sitio sagrado, onde ndo deveria
haver calor, nem os afligiria o frio” (BUARQUE DEMLANDA, 2000, p.p. X e XX).

Neste lastro, torna-se possivel compreender coateraa primavera das novas plagas
pareceu paradisiaca aos navegadores, sobretude\péémte contraste com as paisagens do
Velho Mundo, cujas esta¢les intercalavam inverigegasos a verdes (estios) e primaveras
em nada aquilataveis aqueles da América. Ao ingasd clima que recompensasse apenas 0S
diligentes e previdentes, 0 “paraiso” americanegarentregar-se, de plano e plenamente,
sinalizando a n&o necessidade de trabalho, comgrmérdios da Criacdo, antes da Queda
original do Homem. Como se refere Sérgio Buarquelalanda, “tudo aqui era dom de Deus,
nao era obra do arador, do ceifador ou do molB&JARQUE DE HOLANDA, 2000, p.
XI).

Apesar de sua vigorosa permanéncia no processookdmizacdo das Ameéricas
Espanhola e Portuguesa, na longa duracdo, tamb@odseaferir a influéncia desta demanda
redentora pelo Paraiso tellrico na projecdo doimaag calvinista entre os primeiros colonos
ingleses na América do Norte, que aportam ao cemigna procura de um lar que abrigasse a
verdadeira Igreja (a Igreja invisivel dos eleitos Peus para a salvacdo, desde o infinito dos
tempos, em Seu inescrutavel designio, de acordo@alwino), perseguida na Inglaterra. A
nova terra da promissao, o “Jardim do Senhor”,vé&se deserto” consoante as Escrituras,
deveria ser erigida na América. Para historiadaleescultura norte-americanos de renome,
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como Charles Sanford e George Williams, o mito exdépode ser vislumbrado como “a mais
poderosa e ampla forca organizadora na culturaicena® (BUARQUE DE HOLANDA,
2000, p. XIV). A permanéncia destmpos medieval, no concernente as formas de
representacdo construidas durante os trés seailosahizacao, logrou, inclusive, sobreviver
aos primeiros desenganos e, ainda mais signif@afivconsignacdo de um paradigma de
hegemonia mental de um saber racional e empirioe S5 antigaterrae incognitaga luz da
ciéncia newtoniana (BUARQUE DE HOLANDA, 2000, p. XX

Convém ressalvar como a projecdo do ideal paeatdisinedieval persistiu mesmo
entre 0s navegadores portugueses, que Sérgio Budmldolanda reputa mais pragmaticos
gue seus pares espanhois. Com efeittgpos edénico ndo se observou desintegrado pelo
espirito de atencdo empirica ao detalhe, ao epi30di sanha de verificar, na geografia
material, as prele¢des dos classicos, como sediodar em obras como &ecadasde Jodo
de Barros, ou &smeraldo de situ orbisgle Pacheco Pereira (BUARQUE DE HOLANDA,
2000, p. 02).

3. ENTRE O BEM E O MAL: a América demoniaca.

Outrossim, a Ameérica presta-se ndo apenas as Pegjdadilicas e paradisiacas do
imaginario europeu medieval, porém, com similarensidade, a afirmacdo das crencas
diabdlicas e infernais. Tal percepcdo conduz atgtora Laura de Mello e Souza a conceber
uma “América diabdlica”. A pesquisadora pondera, @ muito tempo, considerou-se o
descobrimento da Ameérica como realizagdo de um horearopeu “irreversivelmente
moderno e crescentemente racionalista”. A civiBmaguropéia expandia-se e dominava
espacos por todo o orbe, subjugando culturas endwpseu credo, habitos e visdo de mundo.
Ainda no lastro desta interpretacéo tradicionatldscobrimento da América, pensa-se que tal
evento contribuiu para consolidar a moderna ciéneiao paradigma matematico da
Modernidade, convertendo a explicacao racional giea fendmenos outrora encerrados no
maravilhoso (MELLO E SOUZA, 2000, p.p. 21 a 23).

Laura de Mello e Souza assevera ainda que as a@ee@cerca do Novo Mundo
observaram-se marcadas, fundamentalmente, por emsaa entre o Bem e o Mal, entre os

poderes de Deus e do Diabo, entre o racional eravittaoso, entre o pensamento religioso e
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a cultura erudita laica. Nd¥ecadas por exemplo, 0 navegador e cientista empirictugoés
Jodo de Barros afirma, ao referir-se ao espirito dpveria presidir a exploragdo e conquista
de novos territorios, que: “nosso senhor [o infaoteno por sua misericordia queria abrir as
portas de tanta infidelidade e idolatria para aegg@o de tantas mil almas que o demdnio no
centro daquelas regides e provincias béarbaras tatieas, sem noticia dos méritos da nossa
redencéo” (MELLO E SOUZA, 2000, p. 22).

Com seu estatuto doutrinario consolidado a padirodra de Santo Agostinho, o
demodnio passou a ser objeto de andlise de um sadlégico especifico, a demonologia,
muito difundido entre os colonizadores da Amérdastra-se verdadeiro que a aplicacao dos
escritos, sermdes e epistolas cristds sobre dadalamericana produziu uimeterologig um
principiante olhar sobre o outro, o diferente, @ngo lugar privilegiado na hierarquia
renascentista dos sentidos. Neste ponto, MicheCelteau observa a emergéncia de uma
alteridade com estatuto tedrico fundamentado naodelngia, umeaciéncia do outrpque se
poderia denominar, sem anacronismo, de antropo{btizh LO E SOUZA, 2000, p. 25).

Na velha Europa, tal nogcdo de alteridade, pervadidatodas as suas esferas pela
sensibilidade do maravilhoso, exercia-se quantdhamsos e feiticeiros, bem como hereges e
apostatas, opostos aos padrfes culturais de uneglade cristd ortodoxa, considerados entao
como anti-sociedade. Quando o imaginario demonodogirojeta-se sobre a América, a
heterologia traduz-se como negacéo do outro, pmridel elementos subversivos ou detratores
em relacdo a cultura européia, legitimando a imptegacdo da conquista e colonizagédo da
América, em nivel das representacdes ideoldgicas.

Para os cultores desta demonologia, 0 processsg#aular de evangelizacdo teria
expulsado o demdnio para terras de além-mar, téstata Europa, sendo que, para Laura de
Mello e Souza, “o contato entre Oriente e Ocidelméia provocado a migracdo das
humanidades monstruosas e fantasticas para a iéitdpia, a propria Escandinavia e, por
fim, para a América” (MELLO E SOUZA, 2000, p. 24¥lesmo autores clericais de
reconhecida inclinacéo racionalista, como Bartolome Las Casas, apresentam a concepcao
de que a presenca diabdlica faz-se ubiqua no Nouodd] explicitando-se, em sua
Apologética Historica de 1559, a associagdo entre a América e uma derteniaca. O

mesmo se pode concluir em relacao ao relato dombspiliguel Estete, quando da destruicao
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da piramide inca de Pachacamac, por Franciscor®jzaonsagrada pelo autor como vitéria
do Santo Lenho sobre o reinado anterior do dem@&etacéo da conquista do Pede 1533).

A América representa e encarna, portantmcasdo maravilhoso, seja em sua feigédo
divina, paradisiaca, ou como presenca de forcasniais e diabdlicas sobre a Terra. Como
fronteira Ultima para a realizacdo do maravilhasdNovo Mundo sera o territorio para a
projecdo, por exceléncia, do imaginario maravilhosalieval. Em muitos casos, sera mesmo
portador de uma topografia da continuidade, dagbeggao das formas de representacéo do
mundo, herdadas da longa temporalidade medievahio irredento do diabdlico, porém a
um so6 tempo reino do fantastico idilico do Crigsamo, a América deve receber 0os novos
esforcos cruzadistas europeus, deve encarnaraddiea batalha contra os infiéis e, em Ultima
andlise, contra o préprio Lucifer. Por isto, a jpaltd Concilio de Lima de 1551, ordenou-se a
destruicdo em série daquilo que se consideravadsdreniaca de ilusdo para aprisionar as
almas humanas: por exemplo, os livros maia€iégam Balamou os calendéarios e demais
codices mexicas.

Doravante, analisa-se a continuidade do estatatbdico da América comtocusda
projecdo do imaginario maravilhoso medieval em @lsaculo XX. Pensando a génese da
cultura e mesmo da identidade latino-americanagonga duracdo, o teodrico literario e
escritor Alejo Carpentier compreende o real managbd como elemento articulador dessa
identidade e de sua alteridade para com outrasafoimstéricas de civilizagdo. No ensaio
intitulado O barroco e o real maravilhosg o autor concede a chave interpretativa que véncul
o fendmeno cultural e estético do real maravilh@aona tradicdo barroca entendida por ele
como constante na historia universal. Todavia, wnde adquire, para Carpentier, um

significado mais abrangente.

4. AMERICA BARROCA, AMERICA MEDIEVAL.

Para efeito desta andlise, ndo se pode restririgarroco a estética européia do século
XVII, que repercutiu nas formas de expressédo est@as sociedades coloniais americanas,
devendo-se privilegiar seu entendimento como far@@dora que permanece ao longo do
processo histérico, nas manifestacfes artisticastéticas, consoante a definicdo de Eugénio
d’'Ors, citado por Carpentier (CARPENTIER, 1987,.p1i0 e 11). O autor denega a
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tradicional leitura do barroco como fendmeno idg@d relacionado a periodos de

decadéncia, podendo, na verdade, assinalar o apagenpressao maxima de determinada
civilizacdo. O grande exemplo mencionado por Cdrpe Francois Rabelais na tradicdo
“literaria” francesa.

Um elemento peculiar na definicdo desta culturabdooco seria o fato de inovar
constantemente, propondo rupturas com canonegsregnormas ditadas pelas expressoes de
um classicismo academicista. Por exemplo, o barostenta averséo pelos espacos vazios
encontrados em monumentos classicos comarthenonateniense ou &scorial de Herrera
Em contraste, a estética barroca elabora verdadeiiioleos proliferantes, que preenchem
todo o espaco com motivos decorativos de express@mia. Tais elementos projetam sua
forma ao externo da obra, ensejando uma arte enmmanto, em pulsacdo que irrompe de
seus proprios limites. Trata-se, com efeito, moitos de um espirito gerador de permanéncias
historicas que de uma estética particular ou urcal@iteraria.

Concebe-se o barroco, portanto, como manifestagdonetamorfose social e da
inovacao, ocupando sempre uma posicdo de vanguBata Carpentier, “a Ameérica,
continente de simbioses, de mutagbes, de vibraglgesnesticagens, sempre foi barroca”
(CARPENTIER, 1987, p. 119). O autor conduz tal d@sse inclusive, a um questionavel
paroxismo, afirmando que mesmo a arte indigenaiante Conquista seria barroca em suas
variadas formas de expressao, como a “literatunad§ dePopol Vuhe Chilam Balan), e a
arquitetura (Templo de Mitla, estdtua da deusa daten piramides e templos maias).
Carpentier preconiza que o apice da estética mrepresentou-se, justamente, na Ameérica,
com construcdes como a igreja de Tepozatlan, naddéru a fachada de Séo Francisco de
Escatepec de Cholula.

O barroco assentou-se em definitivo na Américanbattomo consequéncia de seu
hibridismo cultural, gerador de uma realidade mdiente nova. O proprio homem
americano, de acordo com Carpentier, possui cansai€le ser algo inédito, distinto de tudo
mais, seja ele filho de brancos europeus, de nedricanos ou de indigenas autoctones. Cada
gual desses constituintes da mescla americanaoapsdu traco barroco caracteristico,
construindo o denominadeeal maravilhoso americano, que representa e significa, em
esséncia, o inusitado, o assombroso, o inaudithmen exdético ou aquilo com que se

estabelece uma relacdo radical de alteridade. Jeito,eo0 que Carpentier denomina real
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maravilhoso corresponde, em suas préprias palataasertos fatos que aconteceram na
América, a certas caracteristicas da paisagenti@aementos que tém alimentado a minha
obra” (CARPENTIER, 1987, p. 123).

Neste momento, torna-se imprescindivel matizar medsdo das consideracfes de
Carpentier a partir da constatacdo de que as iesgdnbridacdes que se sucederam na
América colonial ndo sao fruto de interacbes isdnamde suas diversas matrizes. A tal
propésito, Jérdme Baschet propugna por uma expreskiidativa: a América colonial
testemunhou sinteses culturais entre elementopausanedievais, autoctones amerindios e
africanos néo sob o signo da proporcdo ou equig@ésendo da imposicdo da hegemonia
simbdlica da cultura dominante européia sobre osageuniversos simbdlicos (BASCHET,
2006, p. 285). Essa preponderancia do simbolicaevall que instaura, ratifica e configura
uma inelutavel relacdo de poder, de violéncia slitéddconsignou uma interacdo desigual,
em cujo seio os elementos da ancestralidade afriearamerindia, conquanto também
influissem sobre a vivéncia cultural da herancaia, transformando-a e convertendo-a em
experiéncia histdrica singular, observaram-se gefstados em func¢éo da tradicdo ocidental
crista.

No Prefacio a um de seus mais célebres romafc&gino deste Mundd&arpentier
expressa melhor sua compreenséo acerca do realilimasa latino-americano, que se traduz,
em sintese, pela alteracdo ou metamorfose inespearaldgrosa, do real, ou do olhar com que

se encara a realidade americana. Em suas propfeasas:

(...) o maravilhoso comeca a sé-lo, de maneiraliivega, quando surge de uma inesperada alteracao da
realidade (o milagre), de uma revelacdo privilegiath realidade, de um destaque incomum ou
singularmente favorecedor das inadvertidas riquezasealidade ou de uma ampliagdo das escalas e
categorias da realidade, percebidas com partioutlemsidade, em virtude de uma exaltagdo do espirit
que o conduz até um tipo de “estado limite”. Ardegudo, para sentir o maravilhoso é necessarfé ter

(CARPENTIER, 1895, p. VIII).

A respeito de se predicar o real maravilhoso cotnibuto essencial da identidade
latino-americana, Carpentier profere uma sintesgrdiprio conceito de América maravilhosa,

portanto, de uma América que conserva e re-significada instante, sua heranca medieval:

E evidente, pela virgindade da paisagem, pelasugeizao, pela ontologia, pela afortunada presemca d
indio e do negro, pela Revelagdo que constituireeente descobrimento, pelas fecundas mesticagens
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gue propiciou, que a América esta muito longe de dsgotado seu caudal de mitologias

(CARPENTIER, 1985, p. XIX).

O escritor enfatiza, com grande rigor intelectuple o real maravilhoso emana da
concretude historica dos fatos, ndo de uma ficcStgétiea ou uma narrativa literaria
caracterizada por elementos fantasticos. Nesteidegné imperativo discernir o real
maravilhoso de alguns géneros literarios, comoree8lismo, que apenas logra obter o efeito
maravilhoso “com truques de prestidigitacdo, redairobjetos sem finalidade alguma”.
Carpentier critica, sobretudo, sua incapacidadatiohgir o radical do universo, presente na
materialidade, na imanéncia do real. A respeitoatiteres de tendéncias literarias, religiosas
ou filosoficas herméticas, afirma que ndo séo “zepale conceberem uma mistica valida ou
de abandonarem habitos mesquinhos para se atidgesorpo e alma na fatalidade de uma
crenca” (CARPENTIER, 1985, p. XVII). De maneira dematica, Carpentier assinala, a
propésito da estética do Surrealismo:

Pois bem, se o surrealismo perseguia o maravillpeoeciso dizer que rarissimas vezes o surrealismo

ia busca-lo na realidade. (...) Porém o maravilhessy com mais frequéncia, fabricado de forma
premeditada; o pintor que se punha diante de utazetdizia: Vou fazer um quadro com elementos

insolitos que criem uma visdo maravilhd@ARPENTIER, 1987, p. 24).

Também se faz necessario distinguir o real mamsihdo denominado realismo
magico, aludido, pela primeira vez, pelo critico atee alemédo Franz Roth, fevista do
Ocidente (1925). Carpentier o concebe como manifestacdanda pintura expressionista
desprovida de uma intengdo politica concreta. Nlestaa de arte, os tracos e simbolos reais
combinavam-se de uma maneira ndo compativel conmea#idade cotidiana. Pode-se
exemplificar tal tendéncia expressionista com alggirtelas de Marc Chagall, em que se
podem observar vacas voando, burros sobre tellmadpsrsonagens de ponta cabeca.

Em contraponto ao fantastico artificial, Carpenfieopugna pela percepcdo de um
maravilhoso real, americano por exceléncia, enadotfem estado bruto, latente, onipresente
em tudo o que é latino-americano. Aqui o insolitocaidiano, sempre foi cotidiano”
(CARPENTIER, 1987, p. 125).

Conquanto entenda a América e seu imaginario mhosa como irrupcdo do
radicalmente novo, o proprio Carpentier demonstiezaccompreensdo de que o real

maravilhoso encontra sua origem mais consistentienaginario medieval, transposto para a
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América quando de sua colonizagdo. S&o prodigiesas termo é justo ante a profundidade
de sua andlise — as palavras do literato acercdngolo simbélico da América ao universo
magico da Idade Média, também esse expressdo desalnsensivel para aqueles que o
viveram. Neste sentido, como ensina o historiadipiado Toledo Bezerra de Meneses, 0
imaginario consiste em uma dimensdo demiurgicadytoma de realidade, resgatando
Cornelius Castoriadis (MENESES, 1997, p. 11). Canvportanto, mais uma vez, ceder a

palavra ao escritor:

Os livros de cavalaria foram escritos na Europas foeam vividos na América, pois apesar de terem
sido escritas na Europa as aventuras de Amadisdia @ Bernal Diaz Del Castillo quem nos apresenta
com suaHistéria da Conquista da Nova Espantma primeiro auténtico livro de cavalaria. E
constantemente, ndo se pode esquecer, 0s conguétadiram muito claramente o aspecto real

maravilhoso nas coisas da Améri(@ARPENTIER, 1987, p. 125).

O insdlito provoca uma espécie de aporia no cotaples, que se observa ao mesmo
tempo impossibilitado de compreender e descreveovddade da Ameérica com 0S signos
linglisticos dos idiomas do Velho Mundo e profundate instado a enfrentar semelhante
desafio. Pode-se ler, n&artas de Relacd@nderecadas por Hernan Cortez ao Imperador
Carlos V, que, “por ndo saber dar nomes a estaas;aido as expresso”, bem como se reporta
a alteridade radical da cultura indigena afirmagde “ndo existe lingua humana capaz de
explicar as grandezas e particularidades dela” RRARTIER, 1987, p. 126).

A constatacdo de uma realidade barroca, expressaartea arquitetbnica, na
complexidade e policromia da natureza, pela “pdlsdelurica dos fenbmenos aos quais ainda
estamos submetidos”, bem como de que a historidrdérica encarna, precisamente, a
histéria do real maravilhoso e do insdlito, gestaeeessidade de construir uma linguagem e
uma literatura — naturalmente barrocas e marawakhesaptas a compreender este fendmeno
americano. Deste modo, a variagdo do modernismdicpo@roposta pelos escritores
americanos contemporaneos, transmutando a poéspanieola, foi responsavel pelo
denominaddoomliterario da América Latina, a partir da décadal860 do século XX, de
gue emanaram obras finalmente idoneas para traglwnitualidade das paisagens americanas.
Sé&o exemplo do real maravilhoso da literatura miggEmericana o proprio Alejo Carpentier,
Méario Vargas Llosa, Gabriel Garcia Marquez, Cafogntes e mesmo 0s argentinos Jorge

Luis Borges e Adolfo Bioy Casares.

140



Outros Tempos Volume 5, nimero 5, junho de 2008-Dossié Histéria da América

Perscrute-se, doravante, a genealogia medievaé desficuo imaginario do real
maravilhoso, com o propdsito de compreender sayrsfisados e funcdes, ndo apenas de

ordem literaria, mas como fonte viva e materialioa Historia da Mentalidade.

5. 0 MARAVILHOSO MEDIEVAL E SUA DEMIURGIA NA AMERIC A,

O medievalista Jacques Le Goff, em breve ensags@eito do maravilhoso medieval,
afrma que uma caracteristica peculiar da Idade iMé&d seu notério interesse pelo
sobrenatural, suscitando reacfes de ordem religestatica e mesmo “cientifica”. Para a
mentalidade medieval, apenas Deus pode, no curdustiaia, agir de modo sobrenatural,
realizando milagres, testemunhados ou narradosepogiros. Tanto clérigos eruditos como
homens simples preocuparam-se em distinguir asgarége de milagre, de carater
sobrenatural, e a maravilha, de ordem natural. Andy@am-se complexas para os medievais,
uma vez que poderiam representar ilusbes magicsrateiras de Satd para confundir os
homens. Era arduo diferenciar as maravilhas devidasagia daquelas diabdlicas e dos
verdadeiros milagres ou maravilhas naturais cripda®eus.

O maravilhoso medieval problematiza as relacdeshdmem com Deus, com a
natureza e mesmo com o Diabo, deslegitimando anchst entre real e verdadeiro, por um
lado, e ilusério ou falso por outro. Le Goff ressajue, no latim medieval e nas linguas
vernaculas, ndo havia um termo para designar utegaré intelectual, estética, “cientifica”
ou mental para o que hoje se denomina maravill@saljetivo latinamirabilis e omerveillos
do antigo francés (presente 6ancdo de Rolandacerca de 1080) serdo os primeiros, com
destaque para o substantivo francé&sveille naVida de Santo Aléxigle cerca de 1050 (LE
GOFF, 2001, p.p. 105 a 107).

O plural latinomirabilia passa a ser empregado, no baixo latim medievahoco
feminino singular, apropriado pelos clérigos pagaafar o maravilhoso. Le Goff adverte que,
ao passo gque o0s contemporaneos concebem o masavitltono categoria ou espécie de
realidade, os medievais o vislumbram como conjwttetanea de seres, fendmenos e objetos
surpreendentes. Para efeito de nosso instrumemndgiidtico, faz-se necesséario evidenciar a
distincdo entre o maravilhoso e o fantastico. Hesiva da idéia de ilusdrio ou mesmo insano,

no século XIV, tornando-se, com 0 Romantismo dalsékIX, sinbnimo de surpreendente,
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incrivel, convertendo-se em género literario. Tambée segrega o maravilhoso do
denominado prodigioso. Com origem datada do sé&Mo prodigioderiva do latim classico,
em que significava um sinal profético, ou, secuiadaente, um monstro ou catastrofe. Por
fim, o maravilhoso opde-se ao estranho na medidguwamse manténmexplicavel e contém
uma referéncia positiva ou negativa, ambigua mugass, do sobrenatural.

Pode-se concluir, no lastro de uma perspectivaumifica as analises de Le Goff e
Carpentier, que o maravilhoso medieval caracte@aela raridade, pelo espanto e pela
admiragdo, implicando uma visualidade, haja vista derivacdo do étimamir, 0 mesmo
presente enmiror, mirari (surpreender-se), amirus (surpreendente). Originou-se no século
XIl o verbo merveiller (espantar-se, maravilhar-se, admirar), relacioraaldermo francés
miroir, “espelho”, que substituigpeculumnesse idioma vernaculo. Apropriado da obra de
Santo Agostinhospeculundesigna, na Idade Média, um género retorico eidaj&elativo a
um dominio do saber consoante uma concepcao eapelculiniverso. Com efeito, 0 homem
contempla a Criagcdo como um espelho, nisso inadumdjue nela ha de surpreendente e
extraordinario.

O maravilhoso medieval conhece trés periodos, apsénalam fases sucessivas das
atitudes do Cristianismo da época em relacdo anfen6s como o sonho, portadores de
permanéncias pagas ou populares, provocando reded@ksconfianca e hostilidade por parte
da Igreja. Durante a Alta Idade Média (séculos IXIp a perseguicdo ao paganismo e as
supersticbes populares gerou, com a repressaoefluma do maravilhoso. Seu espaco no
imaginario observa-se preenchido, na esfera desahiral, pelos milagres divinos, operados
por intermédio dos santos, os herdis cristdos. $émsilos XlI, Xl e Xlll, ocorre um vivo
florescimento do maravilhoso, em virtude de cettawacao da rigidez do controle da Igreja,
agora preocupada com a luta contra os heregesulAsas laica e cortesd recepcionam de
modo favoravel o folclore rural, em razao ndo apeatws esforcos universitarios (portanto, do
estrato de cultura erudita ou de alto repertépaya ampliar os dominios do saber, sendo
como esbocgo de uma “reacédo folcldrica”, nas patademJacques Le Goff, da nobreza feudal
laica contra as invectivas clericais de normatiazagé suas condutas, sobretudo sexuais,
bélicas e de politica matrimonial e de alianca idbagens. Tal pretensdo de disciplina

universal da Igreja era consentanea ao projettigmta Teocracia Pontificia, instaurada pela
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Reforma Gregoriana, processo iniciado no sécule Xujo apogeu se da com o IV Concilio
de Latrdo, em 1215.

Precisamente na transicdo entre os séculos Xlllecéhfigura-se o sistema medieval
do extraordinario, discernindo, entre o miracula$i®ino e o magico diabdlico, um
intermediario teldrico, natural, que seria 0 mdrego propriamente dito. Jacques Le Goff
assinala que seu principal tedrico foi o inglésv@sio de Tilbury, compositor de uma espécie
de enciclopédia intitulad@tia imperialia (ou Para entretenimento do imperadpdedicada a
Otto IV de Brunswick (cerca de 1210). No prefa@oescritor inglés define o maravilhoso:
mirabilia vero dicimus quae vostrae cognitioni nsabjacent etiam cum sint natural@u
“chamamos de maravilhas os fenbmenos que escapamssa compreensdo, embora sejam
naturais” (LE GOFF, 2001, p. 108).

Nos séculos XIV e XV, finalmente, produz-se umaetesicdo do maravilhoso,
afirmando-se seus encantos artisticos e descritixoexemplo de outros fenébmenos da
religido e da cultura, o maravilhoso medieval retam varias fontes, anteriores e até
externas a Cristandade, delas se apropriando teeizando-as em variadas intensidades e
camadas de sentido, processo evidentemente samikinteses culturais da América colonial.

Uma das fontes primordiais do maravilhoso mediesmaldito era um texto da
Antigliidade Tardia, o€ollectanea rerum mirabiliumde Gaius lulius Solinus, extraido seu
contetdo, em grande parte, no século llIHigtoria Natural de Plinio, o Velho. A partir do
exemplo estabelecido pelo imperador Teodosio i carrigiu e comentou um exemplar da
obra, os autores cristdos medievais utilizariam freqiéncia a obra de Plinio, o Velho, sob a
I6gica daauctoritas Assim, recuperam-se personagens mitoldgicas déumeano, Vénus, as
parcas, monumentos como as Sete Maravilhas do MAntigo, sereias e até personagens
histéricas como Virgilio e Alexandre MagnBdmance de Alexandre. 1180, do normando
Alexandre de Paris). Nao se deve olvidar, a edtaaalcomo o Colombo hermeneuta de
Todorov projetava sobre as maravilhas recém-degesbda América exatamente estes signos
mitolégicos presentes ao hibridismo que constituiltnaginario europeu medieval.

Outra fonte relevante para o maravilhoso medisesla 0 maravilhoso da Biblia,
sobretudo a partir dhivro de Génesie dos manuscritos iluminados @omentario ao
Apocalipse de autoria do monge espanhol Beato de Liébana,tapecaria do Apocalipse de

Angers. As imagens dd.ivro do Apocalipsevivificaram de modo impressionante as
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personagens cristds maravilhosas, caso dos aojosirombetas escatoldgicas, os cavaleiros
catastréficos (a Guerra, a Fome e a Peste), a,BeBt@stituta, o Dragao e, principalmente, o
Anticristo e a Jerusalém Celeste.

O paganismo “barbaro” foi outra relevante fonéapo maravilhoso medieval, sendo
proficuo nas mitologias celta, germanica e esl@xaa-se do caso de gigantes e andes (como
Obéron), elfos e duendes, objetos magicos (comig gné tornam invisiveis seus portadores
ou espadas ornadas presentes em cancfes de gestans a Joyeusede Carlos Magno, a
Durandal de Rolando e &xcalibur de Artur). Também povoam este imaginario do
maravilhoso trombetas como a de Rolando (cornogreshe pocdes magicas (filtro do amor
de Tristdo e Isolda). O Oriente, horizonte onigcmitico para o Ocidente medieval, torna-se
fonte do maravilhoso por intermédio da acdo de skfusores culturais na Europa crista:
bizantinos, arabes e judeus. Dois exemplos\ddgens ao Orienté¢séc. XIV), de Joado de
Mandeville eLibro de las maravillas del mundmanuscrito espanhol conservado no Escorial.
O Oriente, tal como concebido pelos medievais,iau&se a leste do Mediterraneo, no
Oriente Préximo. Observa-se que Bizancio e a T8amta sdo repositorios de maravilhas e
maravilhas em si mesmas. A cidade de Bizancio oont@ravilhas antigas (imperiais) e
cristds, religuias dotadas de poder miraculoso amiesitua na ambigua interface entre
maravilha e milagre. Na Terra Santa, os cruzaddeneais peregrinos viam-se atraidos nao
apenas a Jerusalém e ao Santo Sepulcro, mas aOwelte Proximo, designado pela
Cristandade comalém-mar denotando perigo e fascinio.

Importante fonte a ser considerada é a propridicia européia crista, transmitida
oralmente por jograis, segréis (sobretudo na Gagteddieval), trovadores e menestréis,
atingindo inclusive a cultura dos castelos e aucallirbana das pracas publicas. Tal tradi¢do
invade a producdo escrita do século Xll, no mome&moque a elite senhorial favorece a
difusdo de uma cultura hibrida de tracos popularesiditos, de certa forma independente da
cultura eclesiastica. Le Goff também percebe, anpke das consideracdes de Carpentier, que
o maravilhoso ultrapassa as fronteiras cronoldgitebitualmente desenhadas para
circunscrever o Medievo, 0 que se pode constatarcnatos maravilhosos, categoria assim
denominada por folcloristas eruditos dos século§ XKX (LE GOFF, 2001, p. 112) .

Afirma Le Goff que “o cristianismo reduz o mataeiso do mundo mitolégico e

animista repleto de deuses e seres misteriososaalniwa fonte: Deus. Ele se torna mesmo
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um meio de apreciar a inesgotavel criatividadendive sua intencéo de surpreender o homem”
(LE GOFF, 2001, p. 113). O Cristianismo realizaritica do falso milagre, diferenciando o
verdadeiro da idéia de maravilha, isolando-o dacégia e do diabdlico, assim regulando o
maravilhoso. O ultimo também se observa racionddizaelo Cristianismo, que Ihe outorga
um locus na Criagcdo, bem como um estatuto de excepcionajdapesar de contido nos
limites da natureza. O maravilhoso atinge os horpenwias igualmente maravilhosas, sejam
orais, escritas ou figuradas. As mais usuais eraonbo, a visao ou a aparicdo. Com efeito, o
Cristianismo desconstruiu 0 chamasigtema oniromanticantigo e o cingiu aos sonhos
proféticos de santos, monges e reis.

O maravilhoso expressa-se também por meio de mo€iases, particularmente
inquietadoras para os cristdos quando atingem hasnaNo imaginario medieval, as
metamorfoses ndo mais demonstram o poder dos deases para 0s antigos, e sim 0 perigo
imposto ao homem de assumir, de forma momentanéaemuediavel, uma natureza animal
diabdlica. O caso extremo € prefigurado no lobisamente maravilhoso fabulado na Idade
Média, metamorfose absolutamente angustiante patasiaos, pois se perderia o atributo de
imagem e semelhanca de Deus. A primeira funcdddioa do maravilhoso seria a
compensatoria, em um mundo de ardua realidadegndgial, pendria e represséo eclesial. De
certa forma, o maravilhoso medieval, como o amedaaa longa duragdo, repousa sobre a
concepcao do homem enquanto ser criado a imagereds, subvertendo hierarquias,
codigos axiologicos e clivagens sociais. O maragithambiguo contrapde-se a uma forma de
maniqueismo que ainda inspirava a moral cristd mesom a adverténcia doutrinaria de
matriz agostiniana. O maravilhoso reivindica umagsphumano, natural, entre Deus e Sat4,
atuando em um amalgama de divino e demoniaco. feaSsinala que, para a mentalidade
medieval, o maravilhoso ndo implica evaséo, poréalizacdo, dilatando o mundo até os
lindes do perigo, do risco e do desconhecido. Rttainsere-se no real e no natural,
ampliando-os e os complementando. Por seu inteanédextraordinario, o surpreendente,
comporta-se como movel do saber, da cultura e stésaas medievais e latino-americanas na

longa duracéo.

CONSIDERACOES FINAIS
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Conclui-se, a esta altura, que o maravilhoso, @®jgua versdo medieval originaria ou
na vertente do real maravilhoso americano, fundddadentidade e da especificidade cultural
do continente, corresponde a uma maneira inaudiendarar a realidade, oerare, tornando
o real sensivel receptaculo dagabilia, produtoras de sentidos exoticos, a0 mesmo tempo
portadores de identidade e alteridade. N&o poaoa#do, Sérgio Buarque de Holanda refere-
se aotoposedénico, e sua centralidade no imaginario mediprk@ketado sobre a América,
como modo de interpretacdo da Histéria latino-araed, a um s6 tempo seu efeito e seu
vetor (BUARQUE DE HOLANDA, 2000, p. XV). Por fim,esneste campo polissémico de
possibilidades que é o processo historico, sololégico da condicdo humana, houver algo
gue se possa aquilatar como um “destino singulaOdiente”, para aludir a sugestiva
locucao alvitrada por Jérdme Baschet, 0 mesmo dé porresponder a sina de eternamente
reconfigurar, reconverter, re-apropriar e re-sigaif a matriz maravilhosa da Idade Média,

estelocusinconteste da gesta mito-poética da nocao de Greide
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