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RESUMO: Neste artigo, temos como objetivo demonstrar que a narrativa jesuitica no Maranhdo dos séculos
XVII e XVIII, como em outras partes do Império Portugués, esforcava-se por criar figuras paradigmaticas e
exemplares, reescrevendo a biografia destes personagens e reforgando seu status politico e religioso na regido.
Para tanto, iremos analisar a vida dos padres Luis Figueira, fundador da Missdo no Estado, Jodo de Souto Maior,
“exemplo de virtude e perseveranca”, e a missdo do padre Francisco Veloso, que, de acordo com os cronistas,
“desceu sozinho os Tupinamba pela graca divina”. Nessas diversas e recontadas narrativas encontram-Se 0S
fundamentos da escrita inaciana, o que reflete diretamente no seu ideal de Histéria, que é edificante e, portanto,
exemplar. Os relatos serdo analisados a partir de trés cronicas: a primeira é a Cronica dos Padres da Companhia
de Jesus no Estado do Maranh&o (1627-1698), escrita pelo padre Jodo Felipe Bettendorff, a segunda se intitula
Crbnica da Companhia de Jesus da Missdo do Maranhdo, [1720] do padre Domingos de Araudjo. A Ultima
crbnica é do padre José de Moraes, a Historia da Companhia de Jesus no Antigo Estado do Maranhdo e Para,
1759.
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ABSTRACT: In this paper, we aim to demonstrate that the narrative of the Jesuit Maranhdo seventeenth and
eighteenth centuries, as in other parts of the Portuguese Empire, strove to create exemplary and paradigmatic
figures, rewriting the biography of these personages and strengthening their political status and religious in the
region. Therefore we will examine the lives of priests Luis Figueira, founder of Mission in the State, Jodo de
Souto Maior, "paragon of virtue and perseverance," and the mission of Father Francisco Veloso, who, according
to the chroniclers, "descended alone Tupinamba by divine grace. "In these diverse and retold narratives are the
fundamentals of writing Ignatian, which reflects directly on your ideal of history, that is uplifting and therefore
exemplary. The reports will be examined from three chronicles: the first is the Cr6nica dos Padres da
Companhia de Jesus no Estado do Maranh&o (1627-1698), written by Father John Philip Bettendorff, the second
is entitled Cronica da Companhia de Jesus da Missdo do Maranhdo, [1720], father Domingos de Araujo. The
last is the chronic priest José de Moraes, Historia da Companhia de Jesus no Antigo Estado do Maranhdo e
Para, 1759.
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Introducéo

Como fruto da Contrarreforma, a Companhia de Jesus tinha como um de seus
principais fundamentos o ato de sair em missao. Isto consistia em ‘conquistar’ determinado
local e levar a luz do evangelho para 14. De acordo com Alcir Pécora, para Antonio Vieira,
assim como para seus pares jesuitas dos séculos XVI, XVII, e XVIII, “cabia a Portugal, mais
que a qualquer outra nacdo cristd, avancar sobre o mundo gentio e reduzi-lo a cristandade”
(PECORA, 1992, p.434). A Companhia de Jesus era, entdo, o principal instrumento para que
a Coroa portuguesa conseguisse tal feito. Ao trabalhar com textos produzidos pelos padres da
Companhia de Jesus, deve-se levar em conta o fato de que os jesuitas faziam parte de uma
ordem missionaria que ‘“almejava conquistar o mundo para Cristo”, ¢ a escrita era
instrumento fundamental para tal fim, possuindo um cunho que ia além do informativo. Era
um meio de unido, consolo e edificacdo tanto para os membros espalhados pelo mundo quanto
para 0s que tivessem acesso a ela.

Tais textos ndo eram escritos ao acaso. Rigidamente controlados, eram excessivamente
revisados antes de circularem e guiados por padrdes retdéricos ditados pela antiga arte de
escrever cartas, a Ars Dictamines? medieval e moderna, assim como pelos preceitos deixados
por seu fundador, Indcio de Loiola. Pode-se perceber a importancia e funcdo atribuidas a

escrita neste excerto das Constitui¢cGes Inacianas:

8673 - Concorrera também de maneira muito especial para esta unido [da cabecga
com 0s membros em geral], a frequente correspondéncia epistolar entre suditos e
superiores, com o intercdAmbio de informagdes entre uns e outros, e 0 conhecimento
das noticias e comunicagdes vindas das diversas partes. Este encargo pertence aos
superiores, em particular ao Geral e aos Provinciais. Eles providenciardo para que
em cada lugar se possa saber o que se faz nas outras partes, para consolagdo e
edificagdo mutuas em Nosso Senhor. (Constituicdes da Companhia de Jesus, 1997,
p. 211, Grifo nosso)

Parte integrante da producdo da escrita era a cronica jesuitica e, tal como 0s outros
escritos, também possuia o intuito de edificar. Exemplo disso sdo os relatos do cotidiano das
missOes, descrito como permeado de dificuldades, sempre superadas com fé e pela espera em
Deus dos frutos das suas acdes. Devemos ressaltar que nos textos jesuiticos havia uma
profunda imbricacdo entre historia e retdrica. Essa relacdo aparece de forma clara nas
figuracOes que faziam dos acontecimentos. Eles comparavam tranquilamente o rio Amazonas

com o Nilo, ou 0s missionarios jesuitas que navegaram por aquele rio com os Argonautas em

2 A ars dictaminis é uma arte que ensina a escrever uma carta erudita segundo normas ja previamente
estabelecidas por tradigdes e tratados classicos e medievais.
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busca do Velocino de Ouro, e etc. Essas comparacGes faziam parte do sistema de
representacdo proprio dos padres da Companhia de Jesus, principalmente enquanto agentes de
um mundo cercado por simbolismos, como era o do Antigo Regime. De acordo com Roger
Chartier, essas representacdes “traduzem em atos as maneiras plurais como os homens dao
significado a0 mundo que ¢é seu”, e “ndo existe pratica que ndo se articule sobre as
representacdes pelas quais os individuos constroem o sentido de sua existéncia — um sentido
inscrito nas palavras, nos gestos, nos ritos” (CHARTIER, 2004, p.18). Os jesuitas mostravam,
portanto, a sua forma de conceber a realidade historica, na qual suas a¢des estavam inseridas
por meio dessas figuragdes, utilizadas, muitas vezes, como forma de balizar os argumentos
gue apresentavam em Seus escritos.

Ao atentar para tais particularidades, é possivel entender a construcdo da ideia de
historia nos textos jesuiticos, profundamente influenciados pela arte da Retérica, a qual ndo
pode ser compreendida apenas como um instrumento na constru¢do dessas narrativas. No
sentido aristotélico do termo, Retorica “ndo é uma mera técnica de elaboracdo de discurso,
mas a esséncia do processo pelo qual o homem tenta interpretar e tornar significativo para si,
e para os outros o mundo real” (ARISTOTELES, 2005, p. 27).

Historia e Retorica estavam imbricadas nos textos e na forma de representacdo do
mundo dos jesuitas. Essa evidéncia é muito forte no Ratio Studiorum, conjunto de preceitos
que orientava a educacdo jesuitica. A Retorica, segundo o Ratio, “compreende a formagdo
perfeita para a eloquéncia que abraca as duas mais altas faculdades, a oratoria e a poética”, ¢
“de modo geral, contudo, pode dizer-se que abrange trés pontos principais: regras de oratdria,
estilo e erudicdo. No que concerne ao estilo, ainda que se devam percorrer 0os melhores
historiadores e poetas, deverdo ser formados quase exclusivamente em Cicero [...] A erudi¢do
deverad ser recolhida da Historia e dos costumes dos povos [...]”. (FRANCA, 1952, p.192)

Fica evidente que o estilo (Retorica) e a erudicdo (conhecimentos historicos) eram
fundamentais para a construcdo dos textos jesuiticos. Na concepcdo desses religiosos, estas
duas condicionantes ndo se separavam. Tal compreensdo estava baseada principalmente em

Cicero®, o que revela muito a respeito do entendimento que os padres da Companhia de Jesus

* Segundo Woodman, a nogéo que Cicero dispunha da composigdo de um texto histérico, ao buscar uma ideia
de verdade histérica completamente diversa da atual, atentava para a nocdo de Historia que tinha como
finalidade deleitar o leitor com narrativas em que a verdade podia ser modificada e ornada de modo a criar
relatos prazerosos de serem lidos. Woodman afirma que a visdo de Cicero sobre a “verdade historica” ndo era
exclusiva dele, mas de todo mundo antigo. (A.J. Woodman. Rhetoric in classical historiography: four studies.
Portland: Areopagitica Press, 1998)
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tinham a respeito da construcdo de suas narrativas, utilizando erudicdo e informacdes para
ornar o0s discursos.

As narrativas sdo permeadas de aventuras como travessias de rios, lutas contra
ocupacdo estrangeira, contato com o desconhecido, como povos de diversos costumes e uma
natureza indémita e fechada, fomes, pestes, varias conquistas espirituais e territoriais e
conflitos. Os principais personagens dessas narrativas sdo 0s missionarios da Companhia de
Jesus, e neste tipo de narrativa destaca-se a acdo dos jesuitas que serviram de espelho para
outros religiosos, assim como para seculares. José Honorio Rodrigues afirma que os jesuitas
“nao deram um passo, ndo converteram uma alma, ndo pacificaram colonos ¢ indigenas, nao
dissolveram costumes brasilicos, ndo venceram os medos ou pecados da terra sem deixar
escrita sua obra ou a¢do” (RODRIGUES, 1979, p.249). Os textos das crénicas sdo repletos de
preceptivas da arte da Retdrica, que possuem um fundo “de avaliagdo moral das personagens,
melhores do que nds na tragédia, inferiores ou iguais a noés na comédia” (RICCEUR, 2007,
p.256).

Alguns dos melhores estudos de caso sobre a construcdo narrativa jesuitica sdo 0s
relatos sobre as missdes no extremo norte da América lusa, e tais abordagens sdo feitas
principalmente a partir do problema da liberdade do gentio. Este problema estava
profundamente imbricado com as acGes dos padres da Companhia de Jesus nas terras do
Antigo Estado do Maranhdo, inclusive levando a duas expulsbes dos jesuitas, em 1661 e
1684.

Neste artigo, temos como objetivo demonstrar que a narrativa jesuitica no Maranhao,
como em outras partes, esforcava-se por criar figuras paradigmaticas e exemplares,
reescrevendo a biografia destes personagens e reforcando seu status politico e religioso na
regido. Para tanto, iremos analisar a vida dos padres Luis Figueira, fundador da Missdo no
Estado, Jodo de Souto Maior, “exemplo de virtude e perseveranca”, e a missao do padre
Francisco Veloso, que, de acordo com os cronistas, “desceu sozinho os Tupinamb4 pela graca
divina”. Nessas diversas e recontadas narrativas encontram-se os fundamentos da escrita
inaciana, o que reflete diretamente no seu ideal de Historia, que ¢ edificant e portanto, exemplar - g
relatos serdo analisados a partir de 3 cronicas: a primeira € a Cronica dos Padres da
Companhia de Jesus no Estado do Maranhdo (1627-1698), escrita pelo padre Jodo Felipe
Bettendorff, a segunda intitula-se Crdénica da Companhia de Jesus da Missdo do Maranh&o
[1720], do padre Domingos de Aradjo. A ultima cronica é a do padre José de Moraes, a
Histdria da Companhia de Jesus no Antigo Estado do Maranh&o e Paré, 1759.
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“O espelho para outros missionarios”: o padre Luis Figueira

Uma das preocupacgdes dos jesuitas da regido Norte do Brasil era passar, em seus
textos, a ideia de que os avangos em suas missfes ajudaram na conquista, alargamento e
consolidacdo das terras e fronteiras do Maranhdo e Grao-Para. Para Alirio Cardoso e Rafael
Chambouleyron, “essas missdes eram um misto de conquista espiritual e conquista militar.
Lutava-se contra o invasor, vassalo de um rei estrangeiro, mas também contra os hereges de
outra religido” (CARDOSO & CHAMBOULEYRON, 2005, p. 39).

Neste tipo de relato € nitida a necessidade de conquistar definitivamente o territorio
do Maranhdo antes que outras nagdes o fizessem, uma vez que este ja havia sido ocupado por
duas vezes: em 1612, pelos franceses, e em 1644, pelos holandeses. Mesmo antes da
ocupacdo holandesa ter ocorrido de fato, ja existiam constantes mengdes de sua presenca na
costa maranhense. Domingos de Araudjo afirma que, em 1623, os holandeses ja rondavam o
Maranhao.

Nas cronicas jesuiticas, a conquista, a expansdo e a consolidacdo do territério do
Maranhdo confundem-se naturalmente com a Historia das missdes religiosas. No livro 1l da
Histdéria da Companhia, intitulado Progresso da Companhia no Maranh&o e na capitania do
Grao Pard, tem-se a acdo do padre Luis Figueira relacionada a expansdo do territorio, e esta
foi feita a partir da jornada a Serra de Ibiapaba, junto com o padre Francisco Pinto”.

As narrativas afirmam que Luis Figueira “deixou a Providéncia de Deus vivo [...]
para ter dai por diante um martirio mais prolongado, [referéncia ao naufragio que viria a
sofrer em 1643] quando veio fundar a cidade de S&o Luis, cabeca do Estado, com outro padre
que o acompanhava em seus trabalhos”; Este sofrimento, segundo o cronista, seria necessario
para um bem caracterizado pelo cronista como maior, “porque diz Cristo que se o grao
langado a terra vier a nascer ha de dar abundante fruto” (BETTENDORFF, 1990, p. 42 e 43).

Nesta passagem, Jodo Felipe Bettendorff utiliza a Parabola do Semeador,” proferida
por Jesus Cristo sobre o ato da pregacdo do Evangelho. Este trecho é a figuracdo do trabalho

realizado por Luis Figueira, a semente que “ndo teria caido a beira do caminho e comida por

* Sobre este assunto ver CARVALHO, Roberta Lobd. OS PRIMEIROS MISSIONARIOS E
DESCOBRIDORES DO MARANHAOQ: Histéria e Retorica nas cronicas jesuiticas do Maranh&o (séc. XVII e
XVIII). In. Revista Outros Tempo. Volume 8, nimero 11, 2011 - Dossié Histéria e Literatura. p. 131-152.

® Essa mesma figuragdo é utilizada no Sermao da Sexagésima, escrito pelo padre Antdnio Vieira, para se referir
as dificuldades que os missionarios enfrentaram no Maranhdo. (Padre Antdnio Vieira. Sermdo da Sexagésima.
In. Sermdes Selectos do Padre Antonio Vieira. Tomo I, Lisboa: Editora Rolland e Semiond, 1872, pp . 6-7)
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aves [morto e devorado por indigenas], caida em solo rochoso e queimada de sol e secado por
ndo ter raiz [ndo resistir as necessidades e aflicBes por que passavam 0s missionarios com a
fome, a sede, os intempeéries do tempo e as doencas] ou caido entre os espinhos, sendo
sufocada por estes [ndo resistindo as perseguicdes realizadas pelos colonos e pelas instancias
politicas e administrativas do Maranh#o], mas caiu em boa terra e deu bons frutos”. ®

Apdbs a morte do padre Francisco Pinto, de acordo com as narrativas, Luis Figueira
mostrou-se inconformado por ver “frustrado os designios do descobrimento do Maranhao, e
totalmente perdido as esperancas de conversdo de tantas e desamparadas almas” (MORAES,
1987, p.36), e por néo ter tido 0 mesmo fim de seu “amado irmdo”. O padre Domingos de
Araujo faz a seguinte narrativa sobre como Figueira, supostamente, havia seguido apés a

morte do padre Pinto.

Tendo ja lugar o padre Luis Figueira para sair do espaco dos matos, juntando o resto
dos indios companheiros que ficaram com vida, se foi ao lugar sagradamente
honroso, onde o padre Pinto ficou tdo santa vitima, e olhando para ele por um pouco
mais que atbnito, estatico, correndo e liquidando o coracdo pelos olhos, ja
testemunhando a mégoa veemente de lhe ndo cair tdo desejada sorte, ja lavando
com tdo devotas lagrimas o bem dito sangue de seu amado companheiro, ja
obrigando assim a Deus a que mui benignamente se lhe concedesse tamanha fortuna,
que depois veio a ter na Barra do Grao-Para (ARAUJO, s/d, p. 101, Grifo nosso).

Figueira foi missionario no Maranhdo por aproximadamente vinte anos (1622-1643)
e, de acordo com os relatos, neste tempo fez muitos trabalhos pela Companhia de Jesus.
Depois da morte de seu companheiro, foi para Pernambuco, retornando ao Maranhdo somente
em 1622, na Armada de Alexandre de Moura, primeiro Capitdo Mor daquela capitania,
acompanhado de mais dois jesuitas, o padre siciliano Benedito Amodei e o padre Lopo do
Couto. Durante este periodo, Figueira organizou a Missdo do Maranhdo e realizou diversas
visitacGes nas aldeias espalhadas pelas terras do Norte, com o intuito de conhecé-las para
construir argumentos que validassem o pedido de mais missionarios para aquela “tdo grande
seara”.

Nos Progressos da Companhia de Jesus destaca-se a viagem empreendida por ele
ao Xingu, analisada por Alirio Cardoso como uma narrativa-espetaculo. Essa viagem possuli
varias versoes que se constroem de forma a revelar elementos edificantes, pois “de fato,
existia uma audiéncia para esse género de narrativa, o proprio corpo da Companhia de Jesus”
(CARDOSO, 2008).

Mateus, 13; versiculos e 1 a 9; Marcos 4, versiculos de 1 a 9 e Lucas 8, versiculo de 4-a 8.
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Apo0s a viagem ao Xingu, o padre Figueira vai a Portugal, obstinado para conseguir
mais missiondrios para aquele “tdo alargado trabalho”, pois tinha plena consciéncia de ndo
conseguir realizar sozinho. Porém, ao retornar ao Maranhdo (ainda na época da ocupacao
holandesa), sua embarcacdo naufragou em 1643, junto a Barra do Par&. Nela encontravam-se
16 jesuitas e 0 novo governador, Pedro de Albuquerque.

Acredita-se que estas duas passagens da vida do missionario, considerado como
“exemplo e espelho em que se miravam os mais” (BETTENDORFF, 1990, p.66) e como o
novo Francisco Xavier, como muitas vezes foi chamado por José de Moraes, exemplificam

muito bem a forma pela qual este tipo de narrativa foi construida.

A Missdo nas aguas do Xingu

O relato sobre a missdo no Xingu e a morte de Luis Figueira ajuda a perceber como 0s
jesuitas observavam a importancia da acdo de seus missionarios nas novas conquistas do
Norte. No ano de 1636, no tempo do governo de Francisco Coelho de Carvalho, o padre
Figueira, ja como superior da Companhia de Jesus no Maranhdo, saiu de Sao Luis em direcéo
a Belém, de onde passou para 0 Gurupd, na aldeia do Xingu. A respeito desta empreitada,
Felipe Bettendorff escreve que o padre Figueira esteve poucos dias no Gurupd, na aldeia do
Xingu:

Onde [...] esteve dias ensinando a grandes e pequenos 0s mistérios de nossa Santa
Fé, acrescentando as cantigas sagradas ao cabo da doutrina, com que lhes ganharam
aqueles barbaros tanto amor, que querendo-se (sic) ele embarcar para saltar ao Para,
e de la a0 Maranhao, sentiram-no tanto que unidos em corpo, homens e mulheres, o
foram buscar a canoa, levaram-no em corpo e alma (como se diz) para seus

ranchos, para obriga-lo a ficar em companhia (BETTENDORFF, 1990, p.49. Grifo
N0sso).

Essa narrativa segue mais ou menos em uma pagina, todavia, fornece algumas
informacdes relevantes sobre o papel desempenhado pela escrita jesuitica. Primeiro, ela
aponta um modelo de catequizacdo e ensinamento das doutrinas da religido catolica para
adultos e criangas das aldeias. Esse ensinamento era feito por meio de cantigas sagradas,
revelando uma preocupacdo em se fazer o ensino daquela mais facil e agradavel para o
entendimento dos indigenas. O cronista constroi, ainda, a ideia de que os indigenas
desenvolveram “um amor tdo grande pelo missionario” a ponto de ndo quererem deixa-lo

partir, indo buscé-lo todos unidos “em um corpo” quando ja estava em sua canoa.
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Mais adiante, no texto, o cronista narra que o padre Figueira ndo quis ficar, pois era um
SO e ndo podia assistir a todos os indigenas e suas familias. Prometeu voltar com mais
missionarios para continuar o trabalho e “para lhes acudir a todos com a maior presteza
possivel naquela sua necessidade espiritual, em que estavam uns e outros; com que, convence-
0s, ¢ 0 deixaram voltar para baixo bem contra sua vontade” (BETTENDORFF, 1990, p.49).

Mesmo depois de ensinarem as doutrinas aos indigenas, os jesuitas ndo os batizavam,
pois, apesar de ser uma Ordem de origem neoescolastica e pds-reformista, possuia uma
concepcdo de batismo, assim como da ética da pobreza, diferenciada da dos mercedarios, e,
sobretudo, franciscanos. Destarte, a partir do final do XVI, a concepgdo de misséo para 0s
jesuitas estava muito mais ligada a doutrina da confissdo do que a do simples batismo, e 0s
padres ndo praticavam os batismos coletivos e forcados como os franciscanos.

Domingos de Araljo comega sua narrativa sobre Luis Figueira mencionando uma
disputa realizada entre dois pintores, Panazio e Ulisses, que queriam saber quem fazia a
pintura mais bela. Fazendo-se Ulisses vencedor, Panazio lamentou e se pds a tentar superar
seu adversario. Essa figuracdo é feita para demonstrar que a morte do padre Francisco Pinto

na jornada a Serra de Ibiapaba era concebida, por Luis Figueira, como uma derrota:

Viu mui bem, e viu melhor depois que o viu morto por Cristo testemunhar com seu
sangue e valor, que em tdo molesto como dilatado caminho tinha o veneravel padre
Francisco Pinto pintado bem uma perfeita imagem de Cristo determinou ,enfim, ndo
se dar por vencido, nem deixar-se vencer. Vira, e volta a Pernambuco o Padre Luis
Figueira ndo deixando ao martirio, mas buscando-o mais longe, e mais longe
(ARAUJO, s/d, p.105f).

Este “mais longe” referido por Domingos de Aradjo dizia respeito a missdo do
Maranhdo, que o missiondrio ajudou a expandir quando se lancou ao Xingu e, mais ainda,
quando, ao perceber “quao dilata era a seara daquelas terras”, foi a Portugal em busca de mais
trabalhadores para ela, embora durante seu retorno ao Maranh&o ocorresse 0 ja mencionado
naufragio.

Aratjo compara ainda as agdes dos padres jesuitas com as a¢des de Deus: “Porque
onde diz as invengbes de Deus, leu o outro os seus conselhos, os seus cuidados, e
pensamentos, as suas vias, e tragos, e 0s setenta lerdo as suas coisas gloriosas - se Deus €
invencioneiro, também que muitos, que os jesuitas sejam invencioneiros” (ARAUJO, S/D,
p.128f). Essa “invengdo” refere-se as visitas realizadas nas aldeias do Amazonas. Segundo 0s

preceitos da escolastica — a vontade de Deus e dos homens devia ser uma sé —, tal afirmacéo
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de Araujo ndo era vista como inapropriada, mas servia para “inflamar” o impeto de novos
padres para a missao do Maranh&o, posto que, para ele, isto era o desejo de Deus.

Luis Figueira ndo passou muito tempo na aldeia do Xingu, pois as visitas deviam durar
no méximo trés dias, mas esse tempo foi suficiente para fazer com que os indigenas nédo
aceitassem que o padre deixasse a aldeia. Eles fizeram de tudo para que o padre
permanecesse. De acordo com o relato, os indios se utilizaram de “tamanha oratoria” que
quase fizeram o padre desistir de partir. Como na Cronica dos Padres, Domingos de Araujo
também afirma que os indios “se amotinaram, uniram e conspiraram em um corp0o de homens,
mulheres, filhos e filhas, grandes e pequenos, e, indo a canoa onde o padre estava, ja
embarcando para voltar, o carregaram para fora dela, obrigando-o a ficar com eles”. E
afirmavam: “eles nao o foram buscar em sua terra, e que ele, os foi buscar a eles” (ARAUJO,
SID, p. 128f).

Domingos de Araujo afirma que o padre vacilou por alguns instantes, desejando ficar,

mas:

Tornando, porém em si e em suas invencdes, e desenhos tdo louvaveis o padre Luis
Ihes disse — Filhos do Coracdo entendeis vos mui bem, e sabe Deus, que por Deus, e
por vos vim eu aqui a vossas terras desenterrando-me das minhas por amor de Deus,
e por amor de vés, nem eu intento deixar-vos por uma vez, e desamparar-vos. V0s
s0is muitos, e as nagdes confinantes muitas mais. Sendo eu s, como hei de acudir,
ver e prover, e enfim remediar a todos? E quando eu sé pudesse assistir, e amparar a
todos, por quanto tempo vos havia de amparar, e assistir, pois estou eu ja de idade
tdo crescida. O meu intento e cuidado em voltar ao Maranhdo, e dai a Portugal é
trazer-vos muitos missionarios para que haja geral permanente assisténcia no nosso
amparo e remédio; e porque vos ndo pereca que Vvos quero deixar sobre
desconhecido ingrato, além de impio sendo em vés tamanha a necessidade, e
desamparo, e tdo sensivel como claro o amor que me tendes, aqui fico j& convosco
totalmente rendidos aos vossos desejos, rasos e lagrimas, que bem vos merecem e
convertam as minhas, que estais vendo, e elas vos estdo confirmando com a minha
vontade pronta ao meu zelo ardente (ARAUJO, S\D, p.129f).

A necessidade de cumprir sua missdo fez com que o padre deixasse a aldeia mesmo
com o desejo ardente de ficar. E interessante ressaltarmos que essa narrativa procura mostrar
que os padres da Companhia de Jesus ndo se deixavam levar por sentimentos pessoais, mas
buscavam o bem maior e universal, que estava acima do seu préprio. Tal argumento é lugar-
comum dos tratados escolasticos discutidos no século XVI, que afirmavam ser o bem comum
o fim dltimo de toda acdo prudente. Nessa sociedade corporativa, a vontade individual era
subordinada ao coletivo e, segundo Manuel Hespanha, “quer para a compreensdo da
sociedade, quer para a sua correta organizagdo, ndo se deve partir da consideragdo do
individuo isolado” (HESPANHA, 2004, p. 210).
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Ja na Historia da Companhia de Jesus, o padre José de Moraes ndo da tanta atencao
a acdo de Luis Figueira nas aldeias do Xingu, mas, no pouco que se dedica a ela, mostra
claramente a utilizacdo de recursos da arte da Retorica. Ele compara o padre a personagens
historicos e o Maranhdo a regifes distantes, tanto temporal quanto espacialmente. Constroi
também a ideia de que apenas a imagem do padre Figueira moveu o coracdo daqueles
indigenas, e que o missionario também apegou-se bastante a eles.

O cronista faz constantemente comparacdes entre o padre e 0s missionarios do
Oriente e, ainda, com figuras da mitologia grega. “Todo abrasado neste divino fogo, qual
outro Xavier na india, navegava este insigne argonauta, n&o em busca do velocino de ouro,
mas sim com o intuito de desembrenhar daquelas brenhas as preciosas margaridas de tantas
almas”. Afirma ainda que, nas 4guas do Xingu, os indigenas se comoveram de pronto com a
figura do padre Luis Figueira, que “largara pai, mie e parentes e a sua propria patria, sem
mais interesse que 0 bem e a salvacdo das suas almas, que eram as drogas que pretendia tirar
do sertdo”. Moraes destaca que a maior provacado de Figueira foi “largar seus nedfitos, ficando
ainda mais dificil consentirem estes no seu regresso” (MORAES, 1987, p.145 e 147), mas o
padre conseguiu convencé-los a deixa-lo partir.

Na narrativa, percebe-se que José de Moraes pouco se interessava em dar
informac@es cronologicamente corretas, preferindo antes dispor os fatos da forma que melhor
servisse ao propdsito de edificar atraves da escrita. Exemplo disso é quando afirma que o
padre Figueira passou alguns meses na missao, diferente dos outros dois relatos, que afirmam
que ele passou apenas alguns dias, como era 0 costume nas visitagfes. Acreditamos que o
cronista ndo faz isto aleatoriamente, ja que, desde o inicio de sua Cronica, avisa que seu
objetivo era fazer referéncias a fatos edificantes, “que se fagam recomendaveis a prosperidade
dos tempos”, de modo que “nem mesmo os seus membros hdo de sair tdo grandes, que
passem a ser disformes, nem tdo diminutos que parecam defeituosos por pequenos”
(MORAES, 1987, p.148 e 15).

Depois de ter finalmente conseguido sair da aldeia do Xingu, Figueira passou a Belém,
de 4 a S&o Luis e, finalmente, para Portugal, aonde foi buscar mais missionarios. Porém, ele
nunca retornou as terras do Maranhdo devido ao naufragio na barra do Para, préximo a ilha de

Joanes (atual Marajd).
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O Tao Desejado Martirio

O padre Figueira saiu do Xingu prometendo aos seus neéfitos que voltaria para tomar
conta deles e que levaria mais missionarios para ajudar a cuidar de sua salvacdo. Porém, a
volta desse padre ndo chegou a ocorrer. Quando retornava, ja no ano de 1643, junto ao novo
governador Pedro de Albuquerque, e mais quinze missionarios, 0 navio em que se encontrava
veio a fundo.

A partir deste ponto comeca o relato dos sofrimentos e morte de Luis Figueira. Este foi
construido emocionalmente pelos jesuitas, pois era necessario destacar a morte de um
missiondrio “tdo glorioso, santo e virtuoso”, que, de acordo com as narrativas, em nome da
caridade e da fé de Cristo, abriu mao de sua propria vida para levar o “bom morrer” aos
amigos e companheiros de viagem.

O relato do naufragio comeca com a noticia de que sete canoas foram enviadas para
socorrer 0 navio que havia naufragado. Quando chegaram ao local, o primeiro a embarcar foi
0 Governador Pedro de Albuquerque, e depois se ofereceu ao padre Figueira e aos que 0

acompanhavam.

[...] dizem que compadecidos os padres de uns dois ou trés homens que ficavam ao
desamparo, a mercé das ondas que com a enchente iam levantando e deixando cair a
nau até que com a forga da freqiiéncia das pancadas se ia abrindo, escolhneram com o
padre Luiz Figueira antes sacrificar suas vidas por caridade do préximo, que faltar
naquela necessidade & salvacao de suas almas (BETTENDORFF, 1990, p. 65).

A referida passagem ilustra que o padre Figueira e seus companheiros preferiam
sacrificar suas proprias vidas a deixar que outros morressem sem estar preparados para
receber “uma boa morte”. Na continuagdo da narrativa, afirma-se que, passado algum tempo
da partida do primeiro socorro, 0s padres percebem que o outro, vindo de terra, estava

demorando. Entéo, improvisaram uma balsa ou jangada para tentar salvarem-se e:

[...] foram por milagre do céu dar na costas dos Aruans, gentios barbaros e bravos,
0s quais como naquele tempo iam em guerra com 0S portugueses, 0s mataram e
comeram todos [...] Parece que tdo gloriosa morte mereciam esses servos do Senhor,
as maos dos inimigos de Deus, tdo insalvaveis, ndo podiam ter morte mais gloriosa
que morrer por caridade, e pela salvacdo das almas que vinham buscar, de Portugal a
essas terras, e com muita razdo se puderam dizer deles que as muitas aguas néao
puderam vencer a abrasada caridade que em seus peitos ardia de Deus e dos homens
com tudo mais ainda o Padre Luiz Figueira, que com Subprior de todos no Cargo,
também era Superior e tdo assim nas letras como na conformada virtude; ele é que
no Brasil era o exemplo e o espelho em que se miravam 0s mais; ele por puro zelo
de salvacdo das almas compds a arte da Lingua Brasilica, ele que acompanhou o
Padre Francisco Pinto pelas serras de Ibiapaba, derramara com ele seu sangue
debaixo de um pau de juca, ou ybiassanga, se 0 céu 0 ndo guardara para cousas
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maiores; ele foi o primeiro Missionario do Maranhéo, e Xingu, o primeiro fundador
do Colégio de Nossa Senhora da Luz, que por sua industria e trabalho edificou, ele
ao Mestre e consolacdo da Cidade de S. Luis, o primeiro pai e procurador dos
Missionario (BETTENDORFF, 1990, p. 66-67).

Conforme j& destacamos, Luis Figueira € representado como o missionario exemplar e
“espelho” para os outros. Bettendorff destaca seu papel como primeiro missionario e fundador
das missdes e do colégio jesuita de Nossa Senhora da Luz. Como “grande sabio” e “servo do
Senhor”, ele ndo poderia ter outro fim sendo o martirio pela salvacdo da alma dos habitantes
da terra — tanto brancos quanto indigenas —, da qual tdo ardentemente havia desejado cuidar.

A narrativa de Domingos de Araujo é semelhante a de Bettendorff, porém destaca que
os indigenas do Xingu, quando ndo queriam deixar o padre partir de sua aldeia, estavam

prevendo que ndo o0 veriam mais:

[...] donde [Xingu] o ndo queriam deixar voltar os seus nedfitos, quase prevendo o
ndo veriam mais nem outro em seu lugar tdo cedo, o primeiro que deu comego ao
colégio da Senhora da Luz do Maranhdo; o mestre e consolagdo de toda aquela
cidade; o primeiro pai e procurador dos missionarios do Maranhdo, donde os foi
buscar a Portugal para os conduzir a esta missdo; ele enfim um cabal exato exemplar
de perfeita caridade/ que todos os missionarios do Maranhdo devemos imitar e da
caridade maior, pois maior ndo pode haver, que dar a vida por seus amigos
(ARAUJO, S/D, p. 154f).

Mais uma vez, exalta-se a figura de Luis Figueira como ‘“cabal exato exemplar de
fidelidade e perfeita caridade”, que devia ser lembrado para se tornar “o espelho” no qual
todos os outros deveriam se mirar. O padre é representado como “homem santo e justo” e
semelhante a Jesus Cristo, que deu a sua vida para salvar seus companheiros através da
administracdo dos sacramentos.

Na Histéria da Companhia de José de Moraes, encontra-se uma representacao
semelhante da figura do Padre Figueira, onde destaca-se a a¢do do jesuita ao recrutar 0s
missionarios na Europa e afirma que estes desejavam ardentemente vir ao Maranhdo. O
cronista da detalhes da viagem por mar e da dedicacdo dos missionarios durante o trajeto até o
naufragio. Da mesma forma que Bettendorff e Aradjo, Moraes afirma ter o padre Figueira
preferido continuar na embarcacgdo para oferecer uma boa morte aqueles que ficavam; assim,
edificaria o governador com seu bom exemplo, mostrando que “trabalhou com notéavel fruto”
e “a ele se deve também o método e governo espiritual das nossas aldeias”. Novamente,
comparam-no a Francisco Xavier ¢ a missdo do Maranhdo com a da China: “morreu ao
desamparo em outra ilha, ndo obstante ter ja tocado as portas da China” (MORAES, 1987,
p.155 e 154).
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Nesses relatos, observa-se por que 0s jesuitas, distantes entre si no tempo, observavam
Luis Figueira como um missionario exemplar. Os cronistas atribuiram a Figueira o0 método de
evangelizar da Ordem, destacando o carater pedagOgico e exemplar das acbes de tal
missionario. Também atribuiram a ele a conquista e a consolidagdo de territorios e aldeias

que, antes de sua acao, estavam a mercé de incursdes estrangeiras.

“0O exemplo de singular de virtude”: Louvor da Vida e Morte de Joao de
Souto Maior

No livro terceiro da cronica de Jodo Felipe Bettendorff, intitulado Do que obraram os
padres da Companhia e da criacdo da lei de 1655 até a primeira expulsdo em 1662,
encontram-se Vvarios relatos sobre as missfes individuais dos padres jesuitas. Dentre eles,
destaca-se 0 da vida do padre Jodo de Souto Maior que, além de versar sobre a missdo
realizada pelo inaciano, refere-se a sua vida antes de ingressar na Ordem. Localiza-se nesse
texto a sexta parte das Constituicdes Jesuiticas, que trata da Vida pessoal dos que ja foram
admitidos na Companhia.

Num dos capitulos da Crénica dos Padres, onde sdo fornecidas informac@es a respeito
da maneira como o padre procedia para encaminhar suas missfes e do cotidiano nelas, além
de exaltar a importancia de suas acGes para a Coroa, tanto na aproximagdo com os indigenas
guanto no cuidado da alma dos portugueses. Bettendorff descreveu o padre Jodo de Souto
Maior como missionario incansavel, pois mal saia de uma missdo e j& era designado para
outra por mostrar &nimo e disposi¢do para cuidar da salvacdo das almas. Mesmo antes de
adentrar a missdo do Maranhdo, ele j& ‘“abrasava-se em desejos de padecer martirios”
(BETTENDORFF, 1990, p.105).

A narrativa sobre a vida e missdo de Souto Maior comeca com sua ida as terras do rio
Pacajas, na qual foi acompanhando uma tropa e dois mineiros, designados pelo rei D. Jodo 1V,
em busca de metais preciosos. O cronista afirma que, ao longo das margens do rio, existia

tanta “multidao de gentios” que:

[...] ajuntando-se todos os portugueses e indios das aldeias d’El Rei, no principio
desta conquista para lhes ir dar guerra, foi tdo cruenta que afirmou um dos primeiros
conquistadores do Para que se tingiu o rio em sangue, porque os indios Pacajas ndo
S0 se puseram em campo a esperar a peleja, mas ainda sairam a receber o0s
Tupinambas, e outros seus contrarios com mais de quinhentas canoas, ficando
mortos quase todos, ndo somente os vencidos, mas também os vencedores
(BETTENDORFF, 1990, p.97).
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Afirmava-se que os indios Pacajas eram uma nagdo muito aguerrida e, por isso mesmo,
0 espirito do padre havia se “abrasado” para esta missdo. Souto Maior partiu na mesma
embarcacdo com os dois mineiros do Reino que foram examinar os minerais. Bettendorff
escreve: “os mineiros, depois de um breve descanso, comecaram logo a tratar de descobrir as
minas, e enquanto eles tratavam do ouro e da prata, pos-se o padre Jodo de Souto Maior com
muito maior fervor e zelo a cuidar da salvacdo das almas daqueles gentios, em cuja
comparag¢ao todo ouro e prata ndo tinham valor” (BETTENDORFF, 1990, p.98).

Essa missdo deveria durar apenas seis meses, mas, devido a uma mudancga no tempo, 0

rio secou, tornando a navegagdo impossivel, e

[Além] destas mudangas no tempo, destemperando o ar e do rigor das calmas, se
ocasionou uma mortal enfermidade em a gente da tropa na qual morreram muitos, e
entre elas os mineiros, com cuja morte ficaram perdidas as esperancas dos tesouros
que se buscava; esta doenca se ateou também entre aqueles indios ned6fitos dos quais
faleceram ndo poucos depois de batizados pelo padre missionario
(BETTENDORFF, 1990, p.99).

Souto Maior trabalhou para tratar do corpo e da alma dos atingidos pela enfermidade.
Com medo de perder os indigenas que ja havia batizado, pois muitos fugiram com medo da
moléstia, ele empreendeu uma jornada com os que ainda ficaram, e, devido a fragilidade de
sua saude, durante a jornada teve febre que s6 aumentava no decurso dela. Sua condicdo
piorou depois de uma queda que ocorrera na parte feita por terra, levando-o assim a falecer
quando ainda tinha trinta e cinco anos.

Na narrativa da morte deste missionario, Bettendorff utiliza-se de duas figuras muitas
vezes repetidas na crénica, assim como em outras narrativas jesuiticas. A primeira, quando
relata que o padre sabia que estava proxima a sua morte, vista como forma de recompensa por
seus trabalhos. De acordo com o cronista, ele veio a entender “que era chegada a hora em que
Deus o chamava para o prémio de seus trabalhos”. A segunda figuracdo aparece na chegada
do padre as aldeias para onde dirigia a missdo. Ao chegarem, o padre estava tdo debilitado em
forca que “o levaram os indios em o0s bragos para uma pequena casa tecida de palmas”
(BETTENDORFF, 1990, p.100, Grifo nosso).

Nas passagens, vé-se o esforco do cronista em exaltar o sofrimento e a morte de um
missionario no cumprimento da misséo, além de criar uma imagem que ressalta o cuidado que
os indigenas dispensavam a eles, pois, de acordo com o cronista, quando se encontravam
fracos, eram carregados em seus bracos. Este tipo de narrativa busca construir uma ideia de

docilidade, apego e amor dos indios par com “seus missionarios”.
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Tal representacdo repete-se varias vezes nas cronicas jesuiticas, a exemplo do relato
da missdo que os padres Luis Figueira e Francisco Pinto empreenderam a Serra de Ibiapaba.
Na Historia da Companhia do padre José de Moraes encontra-se uma passagem na qual se
afirma que os indigenas dali possuiam bom animo para receber 0os missionarios, tanto que, ao
chegarem a Serra, eles enviaram os Tabajaras, que 0s acompanhavam para dar noticia de sua
chegada: “ndo sendo necessario maior aviso, correram, todos juntos a buscé-lo, e como os
achavam em forcas debilitadas os levaram em bragos para uma das trés populosas aldeias”
(MORAES, 1987, p.32, Grifo nosso).

Por achar Souto Maior um exemplo a ser seguido, Bettendorff dedica a ele um capitulo
no qual fala de sua vida antes de partir para a missao do Maranhao, intitulado Sumario da
Vida do Padre Jodo de Souto Maior antes de vir & Misséo do Maranh&o. Neste Sumario,
exalta-se a santidade e a luta travada por Souto Maior para seguir sua fé e religido, bem como
relata as dificuldades enfrentadas no seio da sua prépria familia. O cronista afirmou fazer o
relato por achar que ainda ndo se havia dado a Souto Maior a “sepultura mais honrada em a

igreja de Sdo Francisco Xavier”, e que este:

merecia um grande elogio pelo que gloriosamente obrou nesta missdo do Maranh&o,
mas a meu ver ndo se podera fazer elogio melhor do que se compreende sobre ele
em esta cronica, porque maior louvor se poderia dar do que se referir aos exemplos
de singular virtude que deu assim aos seculares como aos religiosos
(BETTENDORFF, 1990, p.102).

Bettendorff segue explicando que néo tornard a falar de suas virtudes nas missdes de
Ingaiba e Pacaja, posto ja ter feito no capitulo anterior. Para ele, essas missdes tornaram Jodo
do Souto Maior o “Apdstolo deste Estado” [Maranhdo], por isso, acrescentard somente “ao
referido a santa vida que levou antes de vir a missdao do Maranhd&o, estando ainda em o reino
de Portugal” (BETTENDORFF, 1990, p.102). Podemos classificar tal capitulo como um texto
laudatorio, mais especificamente um panegirico. Esse enquadramento é possivel, pois 0s
textos jesuiticos se encaixam, como dito anteriormente, nos géneros retéricos — judicativos,
deliberativos, e epiditicos. O texto laudatorio é visto como um subgénero do género retdrico

epiditico’.

" Marcelo Moreira, em artigo intitulado O Louvor ao Marqués de Marialva: Um Estudo sobre o Panegiric, da
definicBes que casam muito bem com o estilo do texto aqui analisado. O autor utiliza uma passagem da
Retdrica Ad Herenium para definir os “loci a partir dos quais o louvor deve ser produzido” (MOREIRA, 2011,
p.185).
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Marcelo Moreira, citando a Retorica ad Hereniu, afirma que o género epiditico abarca
o louvor e o vitupério, e que os lugares que fundam o louvor, ao serem empregados de forma
inversa, servir-nos-8o para a composi¢do do vitupério. O louvor pode basear-se em coisas
externas, em atributos fisicos e em qualidades do animo. As coisas externas pertence o que
pode ocorrer por acaso ou fortuna, favoravel ou adversa, tal como linhagem, educac&o,
riqueza, poder, gldria, cidadania, amizades e elementos analogos — assim como, para
vitupérios, seus opostos. Ao corpo pertence o que a natureza lhe atribuiu em termos de
qualidade ou de defeitos: velocidade, forca, beleza, valor, assim como, para o vitupério, seus
contrarios. As qualidades do &nimo concernem aquilo que depende de nosso juizo e reflexao:
prudéncia, justica, fortaleza, temperanca, assim como Seus Opostos, se nosso desejo €
vituperar. Deste modo, em uma causa demonstrativa, sera constituida nossa prova e também a
refutacdo (MOREIRA, 2011, p.185).

Encontram-se, no Sumario da vida do padre Jodo de Souto Maior, elementos de tal
composicdo, ligados principalmente as coisas externas: as qualidades de linhagem e
educacdo. Bettendorff destaca que Souto Maior era “filho de pais nobres, ¢ que desde sua
tenra idade o criaram em o0 santo temor de Deus e mais virtudes, como requeria a sua
condicdo; chegada a idade de maior capacidade, aplicou-se a estudar humanidades no Colégio
de Santo Antdo, onde se bem aproveitava em a ciéncia do espirito e propria perfeigdo”
(BETTENDOFF, 1990, p.102). O missionario havia sido de tal forma virtuoso que, por ser
filho de pais nobres, teve uma educacdo impecavel nos designios de Deus, e ndo somente
nesta questdo da virtuosidade religiosa, mas no destaque de suas funcgdes intelectuais, ja que
se sobressaiu no estudo das humanidades e das letras, o que contribuiu para o0 seu crescimento
intelectual, mas, principalmente, para a “ciéncia do espirito e propria perfei¢do”. De acordo

com Manuel Hespanha:

De fato, nesta sociedade [do Antigo Regime] em que a aparéncia manifestava a
esséncia e em que a natureza se lia na tradicdo, a nobreza interior ndo podia deixar
de manifestar-se exteriormente, desde que se deixasse passar um tempo suficiente.
Como no dominio da religido, a justificacdo de um estado de nobreza interior ndo
podia se fazer com puras disposicdes interiores [...] [a hobreza prova-se por atos que
fazem o nobre diferente do plebeu]. Em contrapartida, ela deveria exprimir-se por
atos repetidos ao longo da vida [a nobreza ndo nasce num piscar de olhos]. S6 esta
pratica diuturna de um viver nobre poderia criar esta publica estimacdo de nobreza
que, segundo Melchior Phaebus, é o critério-chave para distinguir os nobres [a
nobreza consiste, sobretudo na avaliagdo dos homens] (HESPANHA, 2009, p. 134).

Desta maneira, cabe destacarmos que a qualidade dos homens, apesar de poder ser
desenvolvida pelo exercicio das virtudes, no Antigo Regime era considerada inata, de acordo
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com o0 nascimento. Por exemplo, o nobre tem determinadas qualidades inatas que podem ser
desenvolvidas a partir de determinados conhecimentos e do estimulo de certas virtudes. Por
isso, existem os tratados de educacdo para a nobreza e ndo para 0s camponeses, artistas, etc.
Para estes, o que cabe geralmente é levar a vida de bom crist&o.

O cronista destaca também “as qualidades do animo que concernem aquilo que
depende do nosso juizo e reflexdo”. O missionario, ainda na juventude, havia feito voto de
“perpétua virgindade, o qual guardou inviolavelmente todo decurso de sua inocente vida”. O
padre era tdo constante que, para manter tal promessa, desejou integrar a Companhia de Jesus,
“[na] qual entrou com grande alegria, e perseverou com grande exemplo na oracao, meditagdo
e mais exercicios de humildade e obediéncia” (BETTENORFF, 1990, p. 103).

Bettendorff afirmou que a familia de Souto Maior era contra sua entrada na
Companhia de Jesus e, devido a isso, mandou seu irmdo mais novo, Manuel David de Souto
Maior, tornar-se novico na Companhia para lhe desviar do caminho da Religido. De acordo
com Bettendorff, nenhum argumento lancado pelo irméo de Souto Maior teve efeito sobre ele.
Dessa maneira, o irmdo lancou méo do fato do missionario ndo ter uma boa visdo em um dos
olhos, e este motivo o levou a ser dispensado da Companhia, depois de l& passar um ano.
Depois de sair da Ordem, contudo, ele continuou a levar uma vida reta: “um ano inteiro que
viveu no mundo sempre conservou o fervor da vida no exercicio das virtudes como se
estivesse vivendo na clausura da Religido” (BETTENDOFF, 1990, p. 104).

Souto Maior pediu trés vezes que fosse readmitido na Ordem, até que resolveu
informar ao padre Provincial “do que se tinha passado e do meio que tinha buscado, e tanto
insistiu em alegar que seu impedimento ndo era bastante, que examinada a terceira vez pelos
padres consultores a proposta do requerente, e maravilhados da eficacia de suas palavras, se
julgou uniformemente ndo ser impedimento bastante para se lhe negar o fim de seus desejos”
(BETTENDOFF, 1990, p. 104). No trecho, encontram-se caracteristicas especificas do
subgénero laudatério: a prudéncia, a fortaleza e a temperanca.

Além dessas virtudes, o cronista destaca a vida de Souto Maior na Ordem desde a sua
atuacdo como mestre em Retdrica, no Colégio de Santo Antdo, em Portugal, até seu desejo

pelo martirio em misséo. Segundo Aristdteles, em A Retorica:

Como louvor esta baseado em acgdes, e com o agir de acordo com um fim moral é
caracteristico de homens dignos, € preciso que nos esforcemos por mostrar que um
homem esta agindo dessa maneira movido por um fim moral, e é Gtil que parega que
ele tenha agido desse modo em varias ocasides (ARISTOTELES, 1994, p. 100-101.
Apud. MOREIRA, 2011, p.185).
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Como um discurso retoricamente construido € dirigido a um determinado auditorio — e,
no caso da narrativa jesuitica, para um auditério formado por religiosos, superiores e
autoridades, este se constitui enquanto exempla, ou seja, como modelo para produzir uma
acdo persuasiva sobre seu auditorio, de edificacdo e construcdo de uma memoria e Historia
jesuitica -, o discurso teria que mostrar como 0s missionarios viveram uma vida digna e santa
antes mesmo de se tornarem inacianos, enfrentando adversidades. Contudo, por serem sempre
temperados e persistentes, tornaram-se missionarios e eram considerados homens sabios e

instruidos nas letras e na arte do discurso.

“Um anjo vindo do céu”: A missao do padre Francisco Veloso entre os
Tupinambas

Com a intencdo de analisar a representacdo do jesuita como figura importante para a
concérdia, o bem universal e o alcance do indigena através do amor, quando as armas e 0
aparato administrativo portugués ndao chegaram, examinaremos a missdo do padre Francisco
Veloso até a terra dos Tupinambaés.

Nos relatos dessa misséo, destaca-se que este “santo missionario” fora enviado até o
rio Tocantins por ordem de seu superior, 0 padre Antdnio Vieira, para que reduzisse a
multiddo de gentios que 14 se encontrava. Bettendorff afirma ter Veloso acabado de chegar de
uma missdo quando um grupo de indios tupinamba, descidos por sua livre e espontanea
vontade, chegou com a informag¢do de que “havia muitas aldeias de sua na¢do que podiam ir
buscar para vir ser filhos de Deus como eles eram; folgaram todos com essa boa nova”. Desta
sorte, 0 padre Veloso foi eleito por Vieira por ser “peritissimo na lingua dos Tupinambas”. O
padre ndo quis “que o acompanhasse escolta alguma de soldados, mas um s6 homem branco
chamado Pedro Biscainho e cirurgido da casa”, e “deste modo aviados, partiram do Para, pela
festa de Sao Jodo, em o ano de 1658” (BETTENDORFF, 1990, 109).

Segundo o cronista, o padre ndo necessitou fazer nenhum esforco, pois ele foi recebido
como um “anjo vindo do céu”, e apenas propds aos indios a causa de sua presenga naquelas
terras. E quando ouviram as praticas que Ihes fazia em sua propria lingua, que falava como
natural entre eles ¢ ainda muito melhor, “deles ndo houve um s6 que ndo quisessem descer em
sua companhia”. Mais adiante, Bettendorff afirma, ainda, que naquele momento se viu “o

grande poder da Divina Graga”, pois os indios foram com o padre por vontade propria, e
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largaram as suas terras que se localizavam sobre um rio de cristalinas e mais sadias aguas do
Estado todo. E ainda:

Néo é somente terem, pela forca divina da Graca, saido de suas proprias terras tao
belas e fecundas, como ja se tem dito, para viverem no conhecimento da verdadeira
Fé, mas também é terem-se deixado trazer tantas almas de gente muito guerreira
por um sO missionario da Companhia de Jesus, sem mais escolta de soldados e
armas que sua pessoa armada de uma viva confianca em Deus todo poderoso cuja
graca todo se rende e se sujeita (BETTENDORFF, 1990, p.110 e 112, Grifo meu).

Domingos de Araujo repete as informacdes oferecidas por Bettendorff, e também

destaca que era espantoso:

[...] ver em gente tdo belicosa, e tdo marcial, a valentia e forca da Divina Graga, por
cuja virtude com tanta vontade, e com tanta alegria deixava as suas terras, sobre mui
amena, mui sadias, e mui fartas para buscar a Jesus com seus jesuitas por tanto
incomodos e trabalho em terras tdo dessemelhantes a sua (ARAUJO, S.d, s/p).

José de Moraes, por seu turno, ao falar deste “prodigioso” feito — um Unico
missionario descer a uma aldeia, utilizando-se como arma apenas a palavra de Deus e sua
eloquéncia ao proferi-la — afirma que Francisco Veloso era o Marco Tulio Cicero daquela
missdo e que “chegou alegre ao porto da sua tdo apetecida aldeia do Itaqui no descobrimento
da preciosa mina de tantas almas, qual outro Jasdo no velocino de ouro na ilha de Colchos em
demanda de tao célebre, como tao encantado e fabuloso tesouro” (MORAES, 1987, p. 281 ¢
282).

Moraes também apresenta a estratégia utilizada pelo padre para se aproximar dos
indigenas, que, a principio, segundo a narrativa, havia se escondido com medo do
missionario. Ele “ordenou a alguns indios da sua comitiva, que mansamente, € como
disfarcados penetrassem a espessura, e que topando alguma gente, a desenganassem de seu
receio, ¢ lhes participassem o bom intento da sua vinda”. Dessa maneira, conseguiu fazer com
gue os indigenas esquecessem suas desconfiancas, chegando ao ponto de seus filhos pequenos
deixarem a companhia “dos pais pela dos padres, que com tal amor e carinho os tratavam, que
parecem ndo reconheciam outras maos, que a dos seus insignes bem feitores”. O cronista
arremata seu pensamento afirmando que “atrativo € este entre os tapuais, que o cuidar e
acariciar-lhe os filhos, € 0 mesmo que té-los seguros e constantes nas aldeias” (MORAES,
1987, p.282).

Moraes discorre sobre o dia a dia naquela missao e sobre a preparacao para o batismo
daquela gentilidade. Explica primeiro o catecismo e ensina as oragdes “que infalivelmente se

fazia aos meninos e meninas todos os dias de manhd e de tarde, costume antiquissimo de
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todas as nossas aldeias”; depois, “instrui de sorte a santa doutrina, que todos assim grandes,
como pequenos, assim mocos, como velhos, se foram pondo capazes de receber o santo
sacramento, entrando primeiro pela porta do santo batismo” (MORAES, 1987, p.283).

Para os jesuitas, o ato de missionar implicava reduzir os gentios a fé catélica e a vida
civil e policiada. Reduzir, de acordo com os preceitos de Santo Inacio de Loiola, era “ser
levado pela convicgdo a uma ordem melhor; reconduzir seu fim. Evitar cair na confusao e na
desordem, alcancar as realidades mais basicas, as melhores, as mais altas, a que os tinha
destinado a providéncia divina”. ® (TORRES-LODONO, 1999, p.17).

Desta maneira, os padres, assim que chegavam as aldeias, como deixa claro José de
Moraes, tratavam de montar uma rotina que ajudasse na preparacdo para que os indigenas
recebessem os sacramentos. Depois do batismo, o proximo sacramento a ser ministrado para
os adultos era o casamento; assim, os indigenas sairiam de suas relagdes de concubinato e
poligamia. Esse era o inicio de uma “vida civil”. Espelha-se, deste modo, um dos principios
misticos e espirituais de Inacio de Loiola: “reconduzir os homens para o caminho a que fora
destinado por Deus”, livrando-0s de uma vida de pecado e condenacéo.

Outro aspecto a ser ressaltado é a forma como o cronista representa a figura dos
missiondrios jesuitas na percepcao dos indigenas. Para ele, os indios viam os padres como
“anjos vindos do céu” e, ainda, “pais” para os pequeninos, pela brandura e amor com que os
tratavam. Essa visdo dos indigenas sobre os jesuitas foi o que permitiu, de acordo com a
narrativa, a um sO missiondrio reduzir gente da mais “brava e aguerrida”. Adriano Prosperi
pontua que a acdo dos missiondrios jesuitas se caracterizava pela “persuasdo por meios
brandos [que] parecia ser a mais indicada, o que tornava mais sedutora a tarefa do
missiondrio. A sua ag¢do sempre se caracterizara pelo emprego de meios pacificos”
(PROSPERI, 1995, p.147).

Este tipo de narrativa revela a constru¢cdo do lugar do missionario na conquista
portuguesa. Conforme dito anteriormente, para 0os padres a missdo encaixava-se no “bem
comum”, pois este “‘era a referéncia para a unidade dos jesuitas e para a defini¢do de missao, 0
que se expressa nas Constitui¢des em formula como o ‘maior servi¢co de Deus nosso Senhor e
bem das almas’, e * maior servigo divino e bem universal’” (PROSPERI, 1995, p.18). Esse ato

era cumprido com generosidade, disponibilidade, fé e determinacéo, postas em prova pelas

8 «ser llevado por la conviccién a una orden mejor; reconducir sus fines. Evitar caer en la confusion y el

desorden, alcanzar las realidades mas basicas, las mejores, las mas altas, al que los tendria destinado a la
providencia divina”.
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duras penas passadas pelos missionérios, e exibido para todos pelas cartas, cronicas e
relacdes.

Na narrativa também exaltam-se as figuras dos padres jesuitas por seu conhecimento
da lingua, a vida sacrificada pela forca e graca de Deus, a fé — geralmente Unica arma
carregada pelos missionarios — e a forma como os indigenas aceitavam deixar suas boas terras
para um lugar que ndo conheciam e juntar-se ao padre: “seria assim o triunfo da ‘ordem da
graca’, sobre a ‘desordem da barbarie’” (TORRES-LONDONO, 1990, p. 28). ° Francisco
Veloso era “peritissimo” na lingua geral dos indigenas, e tal aspecto foi fundamental para o
padre Vieira escolhé-lo como missionario dessa empreitada. A sua habilidade permitiu que
falasse diretamente aos Tupinambas sem intermédio de intérpretes. A isso foi atribuido o
sucesso imediato da missao, pois 0 dominio e aprendizado da lingua possibilitavam um maior

nivel de intimidade, ja que, para os indigenas, fala e autoridade politica era uma coisa so.
Considerac0es Finais

Os padres inacianos, seguindo os preceitos dos escolasticos espanhois, defendiam que
0 amor e as palavras jesuiticas convertiam mais do que o uso da forca e das armas
portuguesas. Vé-se, nas cronicas jesuiticas, que é retratado no Maranhdo aquilo que Angela
Barreto Xavier destaca em Goa: a alianga entre poder politico e religioso “supriu algumas das
dificuldades que as administragOes das coroas imperiais enfrentavam nas col6nias, facilitando,
por essa Vvia, ndo apenas a territorializacdo do poder imperial, mas também a sua inscri¢do nas
mentes e nos coragdes dos seus subditos” (XAVIER, 2008, p.19). No Maranhao, esses stditos
eram as nacOes indigenas e 0s portugueses que ja se encontravam naquelas terras. De acordo
com uma carta enviada ao rei pelo padre Anténio Vieira, “o Maranhdo é uma Rochela de
Portugal e uma conquista por conquistar e uma terra onde V.M. é nomeado, mas ndo
obedecido” (VIEIRA, 1995, Grifo nosso).

As palavras de Vieira refletem bem a visdo sobre o Maranhdo, “uma conquista por
conquistar”; e, diante das representacdes feitas pelos jesuitas, essa [re]conquista do Maranh&o
seria realizada através de suas acOes. Os jesuitas acreditavam que a vida civil naquela regido
sO seria provavel ao se reduzir a gentilidade a fé catdlica e a vida civil, qualidades tornadas

possiveis apenas sob a vontade do rei, identificada com o bem da Republica. Por isso 0 aviso

“Seria asi el triunfo del ‘orden de la gracia’ sobre el ‘desorden de la barbarie”
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de Vieira: “V.M ¢ nomeado, mas nao obedecido”. O rei era visto como cabe¢a de um “corpo

mistico”, assim como no Império portugués.

Ao ser marco e contexto da vontade divina da salvacéo das almas, o reconhecimento
dos interesses do Rei é fundamental para o bom triunfo da missdo. Isto supde
formular a identificacdo entre os designios divinos e a expansao da fé e dos servigos
do ‘Rei Catolico’ a esta. Além disso, o futuro da missdo deve ser representado de
forma que coincida com os propositos reais. Sem ddvida, ndo se defende em vao os
interesses do rei, eles devem servir a vontade de Deus (TORRES-LONDONO, 1999,
p. 19) ©°.

Nas narrativas, reflete-se, no sentido aristotélico, a virtude e o conceito do belo, do
nobre, do honesto e seus contrarios. “A vertente estética da Retdrica epiditica ¢ evidenciada
pela especial atencdo dada ao topico da amplificagdo nos discursos demonstrativos”
(ARISTOTELES, 2005, p.39). Logo, essas passagens sdo consideradas como exemplares,
escritas com a intencdo de amplificar retoricamente algumas personagens da Historia da
Companhia de Jesus no Maranhdo, destacando-se as acOes dos padres e suas contribuicfes
para o bem comum do “corpo mistico” do império portugués.

Percebemos, desta maneira, que o género epiditico empregado nas cronicas jesuiticas
era estruturado de modo a construir um discurso verossimilhante que destacasse a santidade
dos padres e ndo somente das missdes. Para aqueles padres, a santidade de suas missoes
estava intimamente ligada a santidade de suas acOes e a de seus companheiros. Logo, exaltar
os padres considerados exemplares cumpria um importante papel na constru¢do da historia
das miss@es jesuiticas do Maranhdo: informar sobre a virtude de seus membros e persuadir
autoridades, religiosos e colonos de que os padres que participaram daquela missédo eram téo

santos e escolhidos por Deus quanto a propria misséo.

10«A] ser marco e o contexto da vontade divina da salvacéo das almas, el reconocimiento de los intereses del Rey
es fundamental para el buen triunfo de la mision. Esto supone formular la identificacion entre los designios
divinos de la expansion de la Fe y los servigos de del ‘Rey Catolico’ a esta. Ademas, el futuro de la mision
debe ser presentado de forma que coincida con los propositos reales. Sin embargo, no se defienden en vano los
intereses del rey elles deben servir a la voluntad de Dios”.
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